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ma requintada aptidao literaria foi a prin- 
cipal heranga de Helena Petrovna Fadeef von 
Blavatsky. Nascida em 1831, madame Bla- 
vatsky (eomo e hoje mundialmente conhecida) 
pertencia a mais nobre linhagem da aristocra- 
cia russa. Isso nao impediria que ela abando- 
nasse o conforto dos palacios para conhecer 
de perto a aventura e spiritual e material dos 
homens. 

Depois de receber uma aprimorada edu- 
cagao musical e linguistica, ela casou-se com 
o general Niceforo von Blavatsky, governador 
da Provincia russa Erivan, muito mais velho 
do que ela. O casamento duraria apenas al- 
guns meses. 

Apos a separacao, madame Blavatsky 
foi morar em Constantinopla. A partir desse 
ponto, ela pode visitar quase todos os paises 
da Asia Menor, estudando seus costumes e 
suas praticas religiosas. 

Em 1851, completamentc sem. dinheiro, 
ela foi fixar-se em Londres, passando a lecio- 
nar piano para sobreviver. Com apenas vinte 
"anas de idade, ela ja era completamente eman- 
cipada da familia e nao tinha condicoes dc 
regressar a patria. 
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Na capital inglesa ela freqiientou sessoes 
espiritas, onde conheceu o celebre medium 
Douglas Home e fez parte de alguns circulos 
revolutionaries. A influencia desses contatos 
se manifestaria de maneira acentuada, em 
1856, quando se filiou a associagao carbonaria 
Jovem Europa, a convite de Mazzini. Mais 
tarde, madame Blavatsky lutaria ao lado de 
Garibaldi, em Viterbo, e depois em Mentana, 
onde recebeu tantos ferimentos que foi dada 
como morta no campo de batalha. Porem, em 
1870, Blavatsky aparece no Cairo, onde funda 
uma sociedade espirita cuja propaganda era 
feita por um orgao denominado Revista Espi- 
ritualista do Cairo. Pouco tempo depois, desi- 
ludida com as fraudes observadas, ela abandona 
a pratica do Espiritismo. 

Em meados de 1873, madame Blavatsky 
resolveu parti r para os Estados Unidos. Essa 
viagem seria decisiva para sua atividade futura 
pois, em Nova York, ela conheceria o coronel 
Henry Steele Olcott, recem-chegado da guerra 
civil e que dividia seu tempo entre as lojas 
magonicas e os centros espiritas. 

Essa amizade representou a consolidacao 
definitiva dos seus pianos, no terreno espiri- 
tualista. Assim, um ano depois, em fins de 
1875, eles fundariam a Sociedade Teosofica. 
Essa missao fora sugerida a Blavatsky, aos 
vinte anos de idade, quando ainda residia na 
Inglaterra. Conta-se ainda que nessa epoca ela 
conheceu um dos membros da Embaixada do 
Nepal, que lhe surgira varias vezes, em suas 
primeiras visoes, quando era crianga. Nao res- 
ta duvida que Blavatsky era dotada de facul- 
dades parapsicologicas, que se manifestariam 
durante toda sua vida ate a hora da morte. 
Esse embaixador devia ser — provavelmente 
— - um daqueles iluminados da Asia Central, 



descritos por Van Der Neilen em seu livro 
Nos Templos do Himalaia. Sao seres devota- 
dos a causa da espiritualidade e capazes de 
inspirar os caminhos da metafisica oriental. 
Esses iluminados despertam faculdades laten- 
tes na alma, revelando ao discfpulo ou eleito 
de sua protegao, a mais alta sabedoria. 

Esse embaixador deve ter sido o guia es- 
piritual de Blavatsky quando ela publicou, em 
1877, sua obra his sem Veu, em quatro vo- 
lumes, que revolucionaria alguns set-ores das 
culturas americana e europeia, demonstrando 
categoricamente os postulados ocultistas ao 
mesmo tempo em que criticava os conceitos 
materialistas e atacava o imperialismo jesuftico. 
A certeza de um "guia espiritual" nos vem do 
fato de Blavatsky, na referida obra, ter feito 
citagoes de 1400 livros que lhe eram desco- 
nhecidos e ate ignorados. Esse fato foi cautelo- 
samente investigado pelo critico ingles William 
Emmett Coleman, seguindo as informagoes de 
um escritor familiarizado nesse campo de in- 
vestigagoes fenomenicas (Jacques Bergier — 
Os Livros Malditos, Ed. HEMUS, 1972). 

Madame Blavatsky era uma personalida- 
de autodeterminante, combativa no ideal e hu- 
milde junto aos mestres. Ela fazia jus ao me- 
rito de estranhas e belas comunicagoes com 
um mundo bem diverso desse que se acha li- 
gado (principalmente em sua epoca, filosofi- 
camente dominada pelo positivismo) aos cinco 
sentidos humanos. Evidentemente ela acabaria 
provocando contra si gf odio clerical — cato- 
lico e anglicano — s que naquela epoca andava 
de maos dadas com a politica europeia, emi~ 
nentemente colonizadora. Tudo isso era forta- 
lecido pela intransigencia da filosofia materia- 
lista e pelo orgulho de um cientificismo que 
se julgava insuperavel Foi assim que o seculo 
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19 desembocou no seculo 20 com solene me- 
diocridade: no ano de 1901 o Bureau Frances 
de Invencoes fechava suas portas porque "tu- 
do ja estava descoberto ..." 

Blavatsky sofreu campanha acerrima dos 
inimigos da sua doutrina: difamacoes violen- 
tas, ataques a mao armada, e ate urn sinistra 
provocado a bordo do navio em que ela via- 
java para o Oriente. Sabe-se que no ano de 
1 870, ao atravessar o canal de Suez, explodiu 
a embarcacao "onde a maior parte dos viaj an- 
tes foi reduzida a poeira tao fina que nem se 
achou mais vestigio de seus cadaveres", J. Ber- 
gier, livro citado. Desse ataque, madame Bla- 
vatsky escapou miraculosamente. 

Varias frentes decidiram lutar contra a 
fundadora da Sociedade Teosofica: ora o go- 
verno ingles, e eonsetjuentemente a policia do 
vice-rei da India, bra os missionarios protes- 
tantes; sem falar nos jesuitas. A Sociedade de 
Pesquisas Psiquicas, sediada em Londres, tinha 
na pessoa de Hodgson, vigor oso panfletista, um 
caluniador de Blavatsky; porem, E.S. Dutt 
provou a integridade moral da acusada, bem 
como a honestidade de seus propositos. Dutt 
provou ainda a existencia de uma conspiracao, 
muito bem organizada, para destrui-la. Logo 
no initio do nosso seculo, surgem ainda duas 
obras contrarias ao valor da fundadora da So- 
ciedade Teosofica; Jose Vasconcelos com Es- 
tudios Indostdnicos e Rene Guenon com he 
Theosophisme — Histoire d'une Pseudo-reli- 
gion; respectivamente de 1923 e 1929. 

Essas acusacoes, porem, iriam se arreben- 
tar como o vidro de uma garrafa contra o ro- 
chedo impassivel da evidencia. Basta ler as res- 
postas de G. R, Mead, Concerning H. P, B,; 
J. Ranson, Madame Blavatsky Occultist; F. 
Arundale, My Guest H, P. B.; W. Kingsland, 
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La Verdadera H. P. Blavatsky; A. L. Cleather, 
H. P. Blavatsky, as I Knew Her e, principal- 
mcnte, a documentada e volumosa obra de 
Mario Roso de Luna, Una Mdrtir del Sigh 
XIX, Helena Petrovna Blavatsky. Sao estudos 
criteriosos, desapaixonados, que convergem 
unanimemente a consagragao de uma conscien- 
tc missionaria da Teosofia, da qual cla foi pk>- 
neira no Ocidente. Sao testemunhos de varios 
matizes, que desmentem as acusacoes e resta- 
belecem a verdade. As principais obras de ma- 
dame Blavatsky sao his sem Veu, 1877; A 
Doutrina Seer eta } sfntese de filosofia, ciencia. 
e religiao, em seis volumes, 1888; The Theo- 
sophical Glossary, 1890; A Voz do Silencio, 
1889; Narracoes Ocultistas, 1890; Peias Gru- 
tas e Selvas do Hindustao, 1890; e A Chave 
da Teosojia, em 1891, ano da sua morte, 

Assim, o livro que estamos apresentando 
ao publico e a ultima obra da grande mestra. 
E tambem o mais acessivel. Parece que no 
fim da vida ela sentiu necessidade de popula- 
rizar seus ensinamentos. Por essa razao, A 
Chave da Teosojia, obra eminentemente dida- 
tica, se apresenta como um roteiro capaz de 
orientar todos os que desejam inaugurar seus 
estudos, ingressando no saguao desse vasto 
edificio cultural. 

A Chave da Teosojia nao e a sfntese dos 
diversos livros de Blavatsky. Pode, quando 
muito, ser encarado como operagao inicial de 
um complicado processo matematico. E sem- 
pre bom esclarecer que nossa mentalidade oci- 
dental tern sido suprida por subsidies cullupaiv- 
muitas vezes contrarios a estruTurT^ejalisica^^ 
Ainda perduram, em setores de influencia da 
didatica oficial — ou. da filosofia aplicada — , 
o sensualismo de Condillac e a "tabua rasa" 
de Locke como residues do aforismo caduco: 
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"Nihil est in intellectu quod prius non fuerit 
in sensu". Admite-se a origem das ideias na 
experiencia externa (sensagao) e na interna 
(refiexao). 

Situada em campo contrario, A Chave da 
Teo sofia tern, como nucieo a metafisica. A de- 
finicao adotada e a de Ranzoli, em lugar da 
de Andronico de Rodes, por indicar aquela 
parte excelsa do saber humano que trata da 
essencia ultima das coisas, enquanto procura 
explicar o mundo e a existencia, valendo-se do 
metodo aprioristico, isto 6, partindo do ser em 
si, do ente ne'cessario e perfeito. Pode ser en- 
tendida como o conhecimento que se obtem 
com a intuicao direta das coisas. 

A esse proposito, citamos o espiritualista 
Huberto Rohden, para esclarecer e avaliar o 
conceito : 

"Para que o homem seja capaz de ver e 
conscientizar a realidade metafisica em todas 
as factividades ffsicas, ele deve isolar-se por 
longo tempo na pura metafisica, ate que o 
ultimo resquicio do fisico desaparega no hori- 
zonte de seu consciente, e ele permaneca, so- 
zinho e desnudo, no seu cosmo-consciente, 
sentindo em si o grande uno, longe de todo 
verso. Mas e precisamente aqui que esta o 
t rem end o problema para quase todos os ho- 
mens do Ocidente, que, em geral, tern 100% 
de consciencia fisica e 0% de consciencia 
metafisica. Esse peso-morto tern milhares de 
anos na raga humana e alguns decenios em 
cada individuo. Neutralizar esse peso-morto e 
um problema de ardua solugao" (in Sabedoria, 
n.° 81, pag. 299). 

A Chave da Teosofia e, portanto, uma 
tentative de tornar a metafisica acessivel ao 
postulante habituado a tatear outros caminhos. 
Entretanto, mesmo vencendo as primeiras eta- 



14 



pas de sua tarefa, nao convem lancar-se ime- 
diatamente nos seis volumes da Doutrina Se- 
creta. Isto porque essa gigantesca obra nao 
foi elaborada de acordo com o metodo expo- 
sitivo adequado a nossa mentalidade ociden- 
tal. Pelo contrario, fruto de uma intuigao di- 
reta, esse livro parece mais um jogo intelec- 
tual de proposigoes abstratas e concretas, ora 
consequentes, ora aut6nomas, que rompem o 
equilibrio e o arranjo da pesquisa. Quanto a 
isso, Mario Roso de Luna — o maior defen- 
sor de Blavatsky, seu discipulo mais fiel e cri- 
terioso biografo — fez a seguinte apreciagao: 

"Esse edificio ciclopico do saber arcaico 
e um monumento prodigioso, mas ao mesmo 
tempo desordenado e confuso. Nao vamos en- 
trar na controversia de que assim tenha sido 
feito deliberadamente, como parece deduzir-se 
ate das frases de certos topicos, e com o obje- 
tivo de estimular o estudante sincero, afastan- 
do, outrossim, os leitores possuidos de mera 
frivolidade cientifica; mas a verdade e que a 
tarefa de tais estudantes, diante desses com- 
plicados volumes, e seguida nao raro de desa- 
lento so comparavel ao do bom catolico sim- 
plesmente emotivo manuseando a Blblia". 

Por razoes evidentes, a Sociedade Teoso- 
fica da Franga achou op or tuna a publicagao 
de um volume que fosse o meio-termo entre 
os rudimentos de A Chave da Teosofia e a 
altitude de A Doutrina Secreta. Assim, em 
1923, surgiu o Brevidrio da Doutrina Secreta, 
cujo prefacio advertia: "Ai se encontra, de 
alguma maneira, a essencia da Doutrina Arcai- 
ca, obtida, nao pelo exame do texto, mas por 
eliminagao de paragrafos considerados menos 
importantes". 

A Chave da Teosofia nao oferece premios 
a curiosidade, porque esta e a tangente que 
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resvala na sabedoria; tambem nao ilumina a 
mente, porque nao 6 um sol de conhecimento; 
mas da ao estudioso a oportunidade de empol- 
gar-se menos com a tecnocracia dominants, e 
orientar-se a si mesmo no melhor sentido de 
sua human izacao. A Chave da Teosofia nao 
e uma escola que leve o homem ao caminho da 
liberagao, pois esta so e alcancada de dentro 
para for a de nos mesmos, Preferimos ver nela 
uma convocagao de fora para dentro, para des- 
pertar em nos so coragao o primado do espirito. 
A Chave da Teosofia podera ser um pas so 
— e ja teria cumprido sua missao — que nos 
aproxime das portas da eternidade. 

Edmundo Card ill o 
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Qbjetivo deste livro estd expresso exatamente no sett titulo: 
\ <IIAVE DA TEOSOFIA, e poucas palavras sao necessdrias 
para explicd-lo. Nao e um texto completo de Teosofia, mas sim, 
mm iii nc nte, uma chave pur a abrir a porta que conduz a um estu- 
4o mats prof undo. Esta obra distingue as principals linhas da 
Ri UffiHo da Sabedoria, e expoe seus principios fundamentals, 
Vtmtextando as vdrias objecoes que possa fazer o ocidental sin- 
• .n> , tratando de apresentar concedes pouco familiares, na for- 
mats simples e em linguagem a mats clara possivel. Acredi- 
tai que conseguiria fazer a Teosofia inteligivel, sem esforco men- 
par parte do leit or, seria esperar demasiado; mas confiamos 
./if ti obscuridade que ainda reina na obra e devida ao pensa- 
'.> prof undo que Ihe e intrinseca e nao a linguagem e a con- 
So far a o horn em de mente preguicosa e para o obiuso, a 
Teosofia sera um enigma; pois no mundo intelectual, assim co- 
rn,, no cspiritual, o homem so progride por seus proprios esfor- 
<> escritor nao pode pensar pelo le'ttor, e nem este tiraria 
' !u,t proveito se isto fosse possivel. Faz tempo que aqueles 
cstao inter essados na obra da Sociedade Teosofica sentem 
\\idade deste trabalho, e esperamos que, isento o mats pos- 
dv tecnicismos, preencherd seu objeiivo junto a muitas pes- 
i uia aniosidade estd desperta, embora ainda so intrigadas 

onvencidas. 
Tivemos cuidado de separar o certo do falso no que diz 
■ ■■ a.s doutrinas espiritualistas e a vida alem-tumulo, e de 
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apresentar sob seu verdadeiro aspecto os jenomenos espiritua- 
listas, Explicacoes sobre este particular dadas h& tempos joram 
causa da ira desencadeada contra a autora desta ohra, preferin- 
do os espiritualisias, como muitos outros, acr editor metis no que 
Ihes agrada do que no que e certo, aborrecendo-se sobremaneira 
com tudo aquilo que yem destruir uma agraddvel ilusao. Duran- 
te o ano passado a Teosojia foi o alvo dos ataques mats violertr- 
tos por parte do Espirjtism£LComo se os que so possuem meia- 
verdade seniissem maior aniagonismo pelos possuidores da ver- 
dade inteira, do que os que nada tern a ver com ela. 

Expresso um verdadeiro agradecimento aos tedsofos que 
me dirigiram perguntas, o que me ajudou muito a escrever esta 
ohra, que resultard por ela mesma mais util, sendo esta sua 
melhor recompensa. 



H. P. BLAVATSKY 
A CHAVE DA TEOSOFIA 



H. P. B, 



Exposicao clara 

em forma d'e perguntas e respostas 

da 

mCA, CIENCIA E FILOSOFIA 



Dedicada por H. P. B. 
a todos os seus discipulos 
para que aprendam e possam 
por sua vez ensinar. 



20 




M 



TEOSOFIA 
E SOCIEDADE TEOSOFICA 



SIGNIF1CACAO DO NOME TEOSOFIA 

Pergunta: Acontece jrequentemente considerar-se a Teosofia 
was doutrinas como uma nova religiao. £ uma religiao? 

Tedsofo: Nao, nao e. A Teosofia e a Ciencia ou Sabedoria 
I Ina. 

/': Qual o verdadeiro signijicado do termo? 

!': "Saber Divino", ®eo?jocpta (Theosophia) e Sabedoria dos 
ill uses, como ©eoyovta (Theogonia), genealogia dos deuses. A 
puluvra »eoa, em grego significa um deus, um dos seres divinos,' 
I do modo nenhum "Deus", no sentido que atualmente damos 
I i ise tcrmo. 

Nao e, portanto, a "Sabedoria de Deus", segundo traduzem 
llguns, mas sim Sabedoria Divina, a possuida pelos deuses. O 
Dcribulo tern milhares de anos de existencia. 

P: Qual a origem deste nome? 

'/': Ele nos foi transmitido pelos filosofos alexandrinos cha- 
los de amantes da verdade, Filaleteos, palavra composta de 
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cp t A (phil) "amante" e de aX v Oua (aletheia) "verdade". O nome 
Teosojia data do terceiro seculo de nossa era, e os primeiros 
que o empregaram foram Amonio Sakas e sens discipulos l que 
fundaram o Sistema Teosofico Ecletico. 

P: Qual era o objetivo desse sistema? 

T: Inculcar, antes de tudo, certas grandes verdades morais 
nos discipulos e em todos aqueles que eram "amantes da ver- 
dade". Dai vem a divisa adotada pela Sociedade Teosofica: 

"Nao ha religiao superior a verdade" 2 , 



1 Tambem chamados analogistas. Segundo o professor Alexandre 
Wilder, M. S. T., em seu Neoplatonismo e Alquimia, eles eram chamados 
deste modo devido ao seu metodo para interpret ar tod as as lendas sa- 
gradas e narracoes, bem como os mitos e misterios, por meio de uma 
regra ou principio de analogia e correspondencia; de maneira que acon- 
tecirnentos referidos como tendo se passado no mnndo externo, eram 
considerados como expressando operagoes e experiencias da alma humana. 
Eram tambem designados de neoplatonicos. 

Ainda que se atribua geralmente a Teosofia — ou Sistema Ecletico 
Teosofico — ao terceiro seculo, dando credito a Diogenes LaeVcio, sua 
origem e muito mais antiga, uma vez que atribuia o sistema a um sacer- 
dote egipcio, Pot-Amun, que viveu nos primeiros tempos da dinastia 
ptolemaica. O mesmo autor nos diz que o nome e Copto, e significa "o 
que esta consagrado a Amun, Deus da Sabedoria". A Teosofia e o 
equivalente de Brahm-Vidya, o conhecimento divino. 

2 A Teosofia Ecletica compreendia tres partes: l. a — A crenca e 
uma Divindade absoluta, incomprecnsivel e suprema, ou essentia infinita, 
que e a raiz da natureza inteira e de tudo quanto existe, visivel e in- 
visivel. 2. a — A crenca e a natureza eterna, i mortal do homem, porque 
sendo este uma radiacao da alma universal, e de natureza identica a 
ela. 3. a — A Teurgia, ou "obra divina", ou o ato de produzir uma obra 
dos deuses; de Theoi, "deuses", e ergein, "fazer alguma coisa". 

O termo e muito antigo, mas nao era de uso popular, apenas fazia 
parte do vocabulario dos Misterios. Era crenca mistica de que purifi- 
cando-se a si mesmo, tanto quanto aos seres incorporeos, isto e, voltando 
a adquirir a propria pureza original da natureza, o homem podia con- 
seguir que os deuses Ihe comunicassem misterios divinos e ate conseguir 
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< ) principal objetivo a que se propunham os fundadores da 

i rola Bcletica Teosofica era um dos tres objetivos de sua su- J 

1 1 •■•,'>! a moderna, a Sociedade Teosofica, ou seja, o de reconciliar > 

• •l i inn sistema de etica comum baseado em verdades eternas, \ 

i"i Lis as religioes, seitas e nagoes, «S 



i i i Ion visiveis em certas ocasioes, seja subjetiva ou objetivamente. Isto 
.in pratieamente provado pelos adeptos iniciados e sacerdotes. Era o 
. poelo transcendental do que agora se chama Espiritismo; mas tendo sido 
|i profanado e mal interpretado pela massa, chegou a ser considerado 
I mi nlguns como magia negra, e foi proibido. Ainda se conserva uma 
pai'Odin da teurgia de Jamblico na magia cerimonial de alguns cabalistas 
modcrnos. A Teosofia atual evita e reprova esses tipos de magia e "necro- 
Miiiiiiiii", por serem por demais perigosos, A teurgia verdadeira, divina, 
nqtior uma pureza e santidade de vida, quase sobre-humanas, pois de 

,i forma podem degenerar em mediunismo ou magia negra. Os dis- 

> i en Ins proximos de Amonio Sakas, os chamados Theodidaktos ("ensina- 
doi nor Deus"), como Plotino e seu discipulo Porfirio, reprovaram a 
tflirgia no inicio, mas posteriormente reconciliaram-se com ela, gracas a 

I,|it:<» que escreveu uma obra com esse objetivo, intitulada De Mis- 

lorlU, sob o nome de seu proprio mestre, um famoso sacerdote egipcio 
, humudo Abammon. Amonio Sakas nasceu de pais cristaos; desgostoso do 
< rlKlianismo dogmatico espiritual desde sua infancia, converteu-se em 
plat&nico, e, como a J. Boehme e outros videntes e misticos celebres, 

• inlmi-sc que a sabedoria divina lhe foi revelada em sonhos e visoes. 
i ili foi o motivo pelo qual se lhe chamou Theodidakto. Decidiu recon- 

• lltm lodos os sistemas religiosos e, demonstrando sua identidade de 
'..•.in, cstabelecer um credo universal baseado na etica. Tao pura era 
Uft \ ida, tao profundo e vasto seu saber, que varios padres da Igreja eram 
• u discipulos secretos. Clemente de Alexandria fala muito alto a seu 

i ivoi I'lotino, o "Sao Joao" de Amonio, tambem era um homem uni- 

ilnicntc respeitado e estimado, com uma instrugao e l integridade 

""iim-s. Aos 39 anos de idade, acompanhou o imperador romano Gor- 

,, c seu exercito, ao Oriente, a fim de ser instrmdo pelos sabios da 

n ii Iriium e da India. Teve uma Escola de Filosofia em Roma. Seu dts< 

Ipillti Porfirio, cujo verdadeiro nome era Malek (judeu, helenizado), 

i. in, i lodos os escritos de seu mestre. Porfirio tambem foi um grande 

Dim i .leu uma interpretacao alegorica a alguns fragmentos dos escritos 

.i. liomcro. O sistema de meditagao empregado pelos filaleteianos con- 

in In mi cxtase; sistema parecido a pratica da yoga, na India. O que 

1 1, sobre a Escola Ecletica, deve-se a Origenes, Longino e Plotino, 

.11 dp ii I os de Amonio. {Veja: Neoplatonismo e Alquimia, de A. Wilder.) 
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P: Como podem demonstrar que isto ndo e um sonho im- 
possivel, e que todas as religioes do mundo estao baseadas em 
uma mesma e unica verdade? 

T: Seu estudo e analise comparados o demonstram. "A 
Religiao da Sabedoria" era. una na antiguidade, e isto flea pro- 
vado pela identidade da filosofia religiosa primitiva, e pelas iden- 
ticas doutrinas ensinadas aos iniciados durante os Misterios, 
instituigao universalmente difundida em outros tempos: "Todos 
os cultos antigos demonstram a existencia de uma so Teosofia 
anterior a eles. A chave que explicara urn deles ha de explicar 
todos; de outro modo nao poderia ser a verdadeira" (A. Wilder, 
obra citada). 

Como precede a Sociedade Teosofica? 

P: No tempo de Amonio havia antigas e importantes reli- 
gioes, e so no Egito e Palestina, as seitas eram numerosas; como 
se pode reconcilia-las entre si? 

T: Fazendo o que estamos fazendo agora. Os neoplatonicos 
formavam uma corporagao numerosa e pertenciam a varias filo- 
sofias religiosas 3 , como sucede a nos teosofos. O Judeu Aristo- 
bulo afirmava naqueies dias que a etica de Aristdteles represen- 
tava os ensinamentos esotericos da Lei de Moises; Filon, o judeu, 
se esforcava era reconciliar o Pentateuco com a filosofia pitago- 
rica e pi atonic a; e Josef o provava que os essenjos do Carmelo 



3 O Judaismo estabeleceu-se na Alexandria sob Filadelfus, e os mes- 
tres helenicos converteram-se desde entao em perigosos rivais do Colegio 
de Rabinos da Babilonia. 

O autor do Neoplatonismo diz com muita oportunidade: "Os sis- 
temas buddhista, vedantico e magico foram expostos durante aquele pe- 
riod o, ao mesmo tempo que as filosofias da Grecia. Nao era estranho, 
portanto, que os pensadores opinassem que a luta de pal a vr as devia cessar, 
e achassem possivel extrair dessas varias doutrinas um sistema harmo- 
nico... Panteno, Athenagoras e Clemente foram instruidos mteiramente 
na filosofia platonica, e compreenderam sua unidade com os sistemas 
orientais". 
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Oram simplesmente os copistas e disclpulos dos terapeutas egip- 

I Iob (os que curavam). O mesmo ocorre em nossos dias. Po- 
di mi's provar a origem de cada religiao, assim como de cada 

II ii ;i, ate a mais insignificante. Nao sao as ultimas mais do que 
pcquenas ramificacoes nascidas das maiores; mas umas e outras 

Hi hi do mesmo tronco, a Religiao da Sabedoria. 

Provar isto foi o objetivo de Amonio, que tentou fazer com 
que eristaos e gentios, judeus e idolatras, abandonassem suas 
lutas e disputes para que pudessem perceber que todos estavam 
(le posse da mesma verdade, oculta sob diferentes aspectos, e de 
que todos provmham de uma unica origem 4 . O mesmo objetivo 
iiiki a Teosofia. 

P: E quais sao as jontes que os autorizam a emitir seme- 
Ihante julgamento com relacao aos teosofos de Alexandria? 

T: Um numero incalculavel de escritores conhecidos. Mo- 
'■lifim, entre eles, diz que: 

"Amonio ensinou que a religiao das massas estava rela- 
l lonada com a filosofia, e que, com ela, se deturparam gradual- 
mi i i(e, obscurecendo-se pelos conceitos, mentiras e supersticoes 
puramente humanos; que era por conseguinte necessario devol- 
I l:i a sua pureza original, purifica-la dessas escorias e basea-la 
•in principios filosoficos; que o objetivo do Cristo era estabele- 



11 Mosheim, falando sobre Amonio, disse: "Compreendendo que 

i(5 os filosofos da Grecia, senao tambem os das nacoes barbaras es- 

1 ii vinn de perfeito acordo uns com os outros, com relacao a cada ponto 
1 ncial, propos-se a. expor os principios de todas essas diferentes seitas, 
i i rn demonstrar que todas haviam nascido da mesma e unica origem, 
I que lodas tendiam a um mesmo e unico fim". Se o esc ri tor que fala 
dl Amonio na Encyclopedia de Edimburgo conhece a materia que trata, 
1 st i': iso descreve aos teosofos modernos, suas crencas e sua obra, por- 
(|UQ ufirma ao referir-se ao Theodidaktos: "Adotou as doutrinas admi- 
[kliiN no Egito (as esotericas eram as da India), concernentes ao universo 
i ,i divindade, considerados como constituindo um grande todo relativo 
' i Icmidade do mundo. . . Estabeleceu tambem um sistema de disciplina 
Kti'iil, que permitia as pessoas viverem segnndo as leis de seu pais e os 
i" ' ' ilos da natureza. mas que exigia dos sabios a exaltacao de sen 
i i|)it'iio por meio da contemplagao". 



27 



ce-r e restaurar em sua integridade primitiva a sabedoria dos 
antigos; reduzir o. dominio da supersticao que prevalecia no uni- 
verso; eorrigir de urn lado, e de outro exterminar os diferentes 
err os que se introduziram nas distintas religioes". 

Os teosofos modernos dizem a mesma coisa. A unica dife- 
renga conslste em que, enquanto o grande Filaleteu encontrava 
apoio e ajuda de dois padres da Igreja para seu intento: Cle- 
men te e Athenagoras; em todos os rabinos cultos da sinagoga, 
na academia e no bosque, enquanto ensinava uma doutrina co- 
mum a todos, nos, seus discipulos e continuadores, nao somos 
reconhecidos, mas sim pelo contrario, ultrajados e perseguidos. 
Fica assim demonstrado que as pessoas eram mais tolerantes ha 
1.500 anos, do que o sao neste seculo das luzes, 

P: Nao se pode encontrar a causa do apoio dado pela Igreja, 
pelo jato de ser Ambnio cristdo e haver ensinado o Cristianismo 
apesar de suas heresias? 

T: De modo nenhum. Ele nasceu cristao mas jamais aceitou 
o Cristianismo da Igreja. Diz o dr. Wilder: "So teve que expor 
suas doutrinas, segundo as antigas colunas de Hermes, que tanto 
Platao como Pitagoras conheciam antes e com as quais cons- 
tituiram sua filosofia". Encontrando as mesmas ideias no pro- 
logo do Evangelho de Sao Joao, supos muito acertadamente que 
a intencao de Jesus era a de restaurar a grande doutrina da sa- 
bedoria em sua primitiva integridade. Considerava ele que as 
narraeoes da Biblia e as bistorias dos deuses eram apersas ale- 
gorias explicativas da verdade, ou entao fabulas inaceitaveis. 

Alem disso, conforme a Enciclopedia Edimhurgo: "reco- 
rthecia (Amonio) que Jesus era um homem excel ente e amigo 
de Deus", mas declarava que nao se propos abolir inteiramente 
o culto dos demonios (deuses), e que sua unica intencao era 
purificar a religiao antiga. 

A religiao da sabedoria esoferica em todas as idades 

P: Uma vez que Amonio nunca escreveu suas ideias, como 
poderemos certijicar-nos da verdade com relagao a sua doutrina? 






T\ Nem Buddha, nem Pitagoras, nem Confucio, nem Orfeu, 

Socrates, nem mesmo Jesus, deixaram qualquer escrito 

itrrts dc si. Sem duvida, a maior parte era de personagens 
hlnloricos, e todas as suas doutrinas sobrevrveram. Os discipulos 

■ li Amonio (entre os quais estao Origenes e Herennius) escre- 
M.iin tratados e explicaram sua etica. Indubitavelmente esta 

llltlma c tao historica quanto os escritos apostolicos, senao mais, 
\li in tiisso, seus discipulos: Origenes, Plotino e Longino (con- 
H Iheiro da famosa rainha Zenobia) deixaram abundantes dados 
lobrc o Sistema Filaleteu, pelo menos ate onde podia ser conhe- 

■ nl.i publicamente sua profissao de fe, pois a escola dividia seus 
i i! inanicntos em exotericos e esotericos. 



I': Sendo esoterica o que se chama de religiao da Sabedoria, 
COfno puderam ser transmitidos seus dogmas ou principios ate 
flOSsos dias? ___7 

7': A religiao da Sabedoria sempre foi uma e a mesma, e / 
II in lo a ultima palavra do conhecimento humano possivel foi / 
- iiKhdosamente conservada. Existia antes dos teosofos alexan- / 
'limns, alcancou os modernos e sobrevivera a todas as demais •■ 
" ligides c filosofias. 

/': Par quem e onde foi conservada? 

7': Entre os iniciados de cada nagao; entre os profundos 
i Isidores da verdade, seus discipulos; e naquelas partes 

■ In iiiundo onde estas materias sempre foram mais apreciadas e 
Invostigadas: na India, na Asia Central e na Persia. 

P: Voces podem dar alguma prova de seu esoterismo? 

7': A melhor prova consiste no fato de que cada culto re- 

llgloNo, ou melhor, filosofico antigo, compreendia um ensinamento 

ulerico ou secreto, e um culto exoterico (publico). Outro fato 

i' i .i,i iite conhecido e que os misterios dos antigos dividiam-se 

■ in "maiores" (secretos) e "menores" (publicos); como nas sole- 
nldndes cliamadas na Grecia de Eleusianas. Desde os Hierofantes 
• I- Siunotracia, Egito, os bramanes iniciados da India antiga, ate 

rabinos hebreus, todos, por temor a profanacao, ocultaram 
IIMN vi'nladeiras crencas. Os rabinos hebreus chamavam as suas 
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series religiosas seculares, a Mercavah (o corpo exterior), "o vei- 
culo" ou a coberta que oculta a alma, quer dizer, a sua ciencia 
secreta mais elevada. Na antiguidade nenhuma nacao jamais di- 
vulgou, atraves de seus sacerdotes, seus verdadeiros segredos 
filoscficos para as mass as, dando a estas somente a parte ex- 
terior deles. O Buddhismo do Norte tern seus "veiculos" "maio- 
^s" e "menores", conhecidos sob o nome de Mahayana ao que 
e esoterico e de Hinayana ao exoterico, que sao duas escolas. 
Nao se lhes deve censurar o segredo guardado, pois segura- 
mente a ninguem ocorrera alimentar urn rebanho de ovelhas 
com dissertagoes cientifioas eruditas sobre botanica, ao inves de 
ervas. Pitagoras denominava a sua Gnose "o conhecimento das 
co is as que sao" ou 77 yvwsts -trw omimv, e reserva esses eonheci- 
mentos somente para seus discipulos que haviam jurado guardar 
segredo; para aqueles que podiam assimilar esse alimento mental 
e encontrar nele satisfacao; aos que juramentavam para guardar 
segredo e silencio. 

Os alfabetos ocultos e as cijras secretas sao o desenvolvi- 
mento dos antigos escritos hierdticos egipcios, cujo segredo estava 
antigamente em poder dos hierogramatistas, sacerdotes egipcios 
iniciados. De acordo com seus biografos, Amonio Sakas jura- 
mentava a seus discipulos para que nao divulgassem mas dou- 
trinas super lores, exceto aqueles que ja haviam sido instruidos 
nos eonhecimentos preliminares, e que tambem estavam ligados 
por juramento. 

Finalmente; nao encontramos o mesmo costume no Cristla- 
nlsmo primitive*, entre os Gnostlcos, e ate nos enslnamentos de 
Cristo? Acaso nao falou ele as massas em parabolas de duplo 
sentido, explicando unicamente aos discipulos seus motivos? "A 
voces — ■ disse — e dado conhecer os misterios do reino dos ceus; 
mas aos de fora todas essas coisas se explicam em parabolas" 
(Marcos, IV, 11). "Os Essenios da Judeia e do Carmelo faziam 
igual distincao, dividindo seus membros em neofitos, irmaos e 
perfeltos ou iniciados" 5 . Exemplos deste tipo podem ser encon- 
trados em todos os paises. 




5 Veja: Neoplatonismo e Alquiima, de A. Wilder. 
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P: Pode-se alcangar a "Sabedoria Secreta" unicamente pelo 
cstttdo? As enciclopedias define m a Teosofia com sentido parecido 
ao que faz o diciondrlo Webster, isto e, como uma suposta co- 
iiiuiiicacao com Deus e os espfritos superiores, e a conseqiiente 
aquisicao do conriecimento sobre-humano por meios jisicos e pro- 
Qedimentos qmmicos. Isto e exato? 

T: Nao acredito, nem existe lexicografo algum capaz de 
;iplicar-se a si mesmo, ou explicar aos demais, como se pode 
Blcancar conhecimento sobre-humano por meio de procedi- 
innitos jisicos ou quimicos. Se Webster tivesse dito por meios 
metafisicos e alquimicos, teria sido uma definigao quase correta, 
.iproximada da verdade; o que escreveu e absurdo. Os antigos 
i.usofos, assim como os modernos, sustentam que infinito 
nao pode ser conhecido pelo finito, isto e, percebido pelo finito; 
mas que a essencia divina pode ser comunicada ao Ego Espiritual 
Sm estado de extase. Dificilmente se pode alcangar essa condigao, 
BOmo sucede com o hipnotismo, por "procedimentos fisicos e 
quimicos". 

P: Como se explica Isto? 

T\ Plotino definiu o verdadeiro extase como "a liber agao 
i la mteligencia de seus eonhecimentos finitos, c sua uniao e iden- 
lilicagao com o infinito". Esta e a condigao mais elevada — diz 
o professor Wilder — mas sua duragao nao e permanente, e so 
i muito poucos e dado alcanga~la. Esta situagao e identica ao 
estado que se conhece na India com nome de Samadhi. Este e 
praticado pelos iogues, que o facilitam fisicamente pela maior 
ahstinencia na comida e bebida, e por urn esforgo mental conti- 
nuo para purificar e elevar a mente. A meditagao e silenciosa e 
rtfto pronunciada, ou, como diz Platao, "e o ardente desejo da 
iilma ate o divina; nao para pedir alguma graga ou favor parti- 
Cular (como sucede com a oragao comum), senao pelo bem em 
si, pelo Bem Supremo Universal" (do que somos na terra uma 
parte, e de cuja essencia todos procedemos). "Assim, pois — 
Bonclui Platao — , guarda silencio em presenca dos seres divinos, 
ale que se dissipem as nuvens diante de teus olhos e te permitam 
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ver com a luz que deles emana, nao aquele que se apresenta 
corno bom, mas como aquele que e intrinsicamente bom 6 . 

P: Portanto, a Teosofia nao e um sistema novo como acre- 
ditam alguns? 

T: So gente ignorante pode considera-la desta maneira. Em 
sua etica e ensinamentos, senao no nome, e tao antiga quanto 
o mundo, assim como e, entre todos, o sistema mais amplo e 
catolico (universal). 

P: Como se explica entao que a Teosofia tenha sido tao 
desconhecida nas nacoes do hemisferio ocidental? Por que joi 
um livro fechado para as ragas, sem duvida alguma mais cultas e 
adiantadas? 

T: Cremos que antigamente existiram na?5es, seguramente 
mais "adiantadas" espiritualmente do que nos estamos. Mas ha 
varias razoes que motivam ess a ignoraricia voluntaria. Uma delas 
foidita por Sao Paulo nos Cultos Atenienses: a falta, durante 
longos seculos, de verdadeiro conhecimento espiritual, e ate de 
inter esse por ele, devida a uma inclinacao exagerada as coisas 
sensuais e uma ampla sujeigao a letra morta do dogma e do ri- 
tualismo. 

Mas a principal razao e o fato de haver-se eonservado 
sempre secreta a verdadeira Teosofia. 

P: For am apresentadas provas da existencia do segredo, mas 
qual a causa real dele? 

T: As causas eram as seguintes: primeiramente, a perver- 
sidade da natureza do homem vulgar e seu egoismo tendendo 
sempre a satisfacao de seus desejos pessoais em detrimento do 
proximo. A semelhantes seres jamais se pode confiar segredos 
divinos. Em segundo lugar, sua incapacidade para conservar os 
conhecimentos sagrados e divinos, limpid os de tod a degradacao. 
Esta ultima foi a causa da perversao das verdades e simbolos 



6 Isto e o que o ilustre autor de Neoplatonismo, o professor A. 
Wilder, M.S.T., descreve como fotografia espiritual: "A alma e a ca- 
mara onde todos os fatos e acontecimentos futuros, passados e pre- 
serves estao fixados, e a mente chega a ter consciencia deles. Mas aL^m 
de nosso mundo limitado, tudo e um so dia ou estado — o passado 
e o f uturo compreendidos no presente ... — A morte e o ultimo extase 
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mais sublimes, e da transformacao gradual das coisas espirituais 
in formas antropomorficas e comuns; em outras palavras, o 
n haixamento da ideia divina e a idolatria. 

A Teosofia nao e o Buddhismo 

P: Freqiientemente voces sao considerados como "Buddhis- 
fflj i.sotericos" . Voces sao discipulos de Gautama Buddha? 

T: Nao, pois isto equivaleria a dizer que todos os musicos 

mi discipulos de Wagner. Alguns, entre nos, pertencem a re- 

Uglflo Huddhista; e, sem duvida, contamos entre nos com muito 

in.ir. fundus e brdmanes que buddhistas, e mais cristaos (euro- 

B| ii', c americanos), que buddhistas convertidos. 

F.sse erro nasceu da ma interpretagao do verdadeiro sentido 
do niulo da excelente obra de Sinnett, O Buddhismo Esoterico, 
• ndc deveria ter sido escrita a palavra Buddhismo com um sd 
./ .10 invis de dois, porque nesse caso esta palavra teria expres- 
ido a ideia do autor, ou seja: Sabedoria (Bodha, bodhi, "inteli- 
!■■ ncia", "sabedoria"), ao inves de Buddhismo, que significa a 
Fllosofia religiosa de Buddha, o Gautama. A Teosofia, como ja 
U dissc, e a religiao da Sabedoria. 

/': Que diferenca existe entre o Buddhismo — a religiao 
fundada pelo principe de Kapilawastu — e o Budhismo ou "Sa^ 
bfdoria", que est a sendo mostrado como sinonimo de Teosofia? 

I : Bxatamente a que existe entre o ritualismo e a teologia 
dogmatica das Igrejas e seitas, c os ensinamentos seeretos do 
I rlsto, que se chamaram "os misterios do Reino dos Ceus". 
Uiuklha significa o "Iluminado" por Bodha ou conhecimento, Sa- 
int torru. A alma entao se ve livre das travas do corpo e sua parte mais 
nubi'o ime-se a natureza superior, participando assim da sabedoria e 

t •• > - ,,1 tlos seres superiores. A verdadeira Teosofia e para os misficos 

iqncli cHlado que Apolonio de Tyana descreveu: "Posso ver o presente 

I g 1 10 como em um claro espelho. O sabio nao precisa contemplar 

hi s da terra e a corrupcao do ar para prever os acontecimenltos . . . 

■ I ihcol, mi deuses, veem o f uturo; os homens comuns, o presente; os 

1 1.... .u|iiilo que vai ter lugar". A Teosofia dos sabios de que fala, 

fli , In in 1 lara na afirmacao: "O Reino de Deus esta em nos mesmos". 
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bedoria. Esta se arraigou e difundiu nas doutrinas esotericas que 
Gautama ensinou somente aos seus Arhats escolhidos. 

P: Sem duvida, alguns orientalistas negam que Gautama 
tenha ensinado jamais qualquer doutrina esot erica. 

T: Tambem podem negar que a natureza possua segredos 
ignorados pelos homens da ciencia. Provarei mais adiante pela 
conversagao de Buddha com seu diseipulo Ananda. Suas dou- 
trinas esotericas eram simplesmente a Gupta Vidya (ciencia ou 
conhecimento secreto) dos antigos bramanes, cuja chave seus mo- 
dernos sucessores perderam por completo, com raras excecoes; 
e essa Vidya passou ao domfnio do que se conhece agora como 
doutrina interior (secreta) da escola Mahay ana do Buddhismo 
do Norte. Os que o negam sao simples pretendentes, ignor antes 
do Orientalismo. Aconselho que se leia o Buddhismo Chines do 
reverendo Edkins, especialmente os capitulos referentes as esco- 
las e ensinamentos exotericos e esotericos, e eomparar entao o 
testemunho de todo o mundo antigo sobre esse particular. 

P: Mas a etica da Teosofia nao e semelhante a que ensinou 
Buddha? 

T: Certamente, porque aquela etica e a alma da religiao da 
Sabedoria, e foi em outros tempos propriedade comum dos ini- 
ciados de todas as nagoes. Mas Buddha foi o primeiro a fundir 
essa etica subime com seus ensinamentos publicos, e a fazer 
dela a base e a essentia de seu sistema publico. Nisto consiste a 
imensa diferenca que existe entre o Buddhismo exoterico e as 
demais religioes. Porque, enquanto em algumas delas o ritua- 
lismo e o dogma ocupam o primeiro e mais importante lugar, a 
etica sempre foi o principal no Buddhismo. 

Isto explica a semelhanca — quase a identidade — que 
existe entre a etica da Teosofia e a da religiao de Buddha. 

P: Existem alguns graus importantes de dijerenga? 

T\ Existe uma notavel diferenga entre a Teosofia e o Bud- 
dhismo exoterico, este ultimo representado pela Igreja do Sul, que 
nega por completo: a) a existencia de qualquer Divindade, e 
b) uma vida consciente post-mortem, c ate uma individualidade 
consciente que sobreviva ao homem. Esta e, ao menos, a dou- 
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D da Seita Siamesa, hoje considerada como a forma mais pura 

il<> Huddhismo exoterico. Assim e, na verdade, se nos referimos 
i in ii amente aos ensinamentos publicos de Buddha, e mais adiante 
.1.1 in o motivo desta reticencia da sua parte. Mas as escolas 
>l,i Igreja Buddhista do Norte, estabelecidas naqueles paises de 
■ n,i, se retiraram os Arhats iniciados depois da morte do Mestre, 
. ir mam tudo o que se conhece hoje em dia com o nome de 
Doutrinas Teosojicas, porque sao parte da ciencia dos iniciados, 
provando assim como foi sacrificada a verdade em altarcs de 
Ii 1 1. 1 morta, pela ortodoxia demasiado zelosa do Buddhismo do 
■ ii No entanto, quao mais sublimes, mais nobres, mais filo- 
Aficos e cientificos — mesmo em sua letra morta — sao sem 
. I uvula seus ensinamentos, se forem comparados com os de 
qualquer outra religiao ou Igreja! Mas, sem duvida, a Teosofia 
1 1 .io r o Buddhismo. 
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TEOSOFIA 
EXOTERICA E ESOTERICA 



QUE A SOCIEDADE TEOS6FICA MODERNA 

NAO E 



/': Portanto, nao sao essas doutrinas urn renascimento do 

juddhlsmo nem estao decalcadas na Teosofia neoplatonica? 

V: Nao. Mas o melhor meio de contestar suas perguntas e 

Itnndo urn apontamento sobre a "Teosofia", lido na Convencao 

I'ooNofica em Chicago (abril, 1889), pelo dr. J. P. Buck, 

M S r, 

Ncuhum teosofo se expressou ou compreendeu melhor a 
rdiideira essencia da Teosofia, do que o fez nosso estimado 
llliigo dr. Buck: 

"A Jjociedade Teosofica foi fundada com a finalidade de difundir 

I ilmitrinas teosoficas e promover e favorecer a vida teosofica. Nao 6 

i i Socicdade a primeira com este intento. Tenho em meu poder uma 

iiiiulada: Transacoes Teosoficas da Sociedade Filadllftea, publicada 

ml ondres no ano de 1697; e outra chamada: Introdugao a Teosofia, ou 

i ( icncia do Misterio de Cristo, quer dizer, da Divindade, Natu- 

• | i i riatura, compreendendo a filosofia de todos os podercs em acao, 

Utii. niiigicos e espirituais, formando urn guia pratico para a pureza 

Wtldnde mais sublimes, e a perfeicao evangelica para adquirir a visao 
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divina e as santas artes angelicas, poderes e outras prerrogativas da 
regeneraeao", publicada em Londres em 1855, com a seguinte dedicatoria: 

'Aos esludantes das universidades, colegios e escolas da cristan- 
dade; aos pro fes sores de ciencias metafisicas, mecanicas e naturais em 
todas as suas formas; aos homens e mulheres do magisterio da fe funda- 
mental ortodoxa; aos deistas, arrianos, swedenborgianos e demais credos 
imperfeitos e mal fundamentados, racionalistas e ceticos de qualquer 
especie; aos maometanos, judeus e patriarcas orientals versados e de 
julgamento reto; mas especial mente ao ministro e missionario evangelico, 
tanto os dos povos barbaros como os intelectuais, e humilde e afetuosa- 
mente dedicada esta introducao a Teosofia ou ciencia dos principios e 
misterios de todas as coisas'. 

No ano seguinte (1856), publicou-se outro livro de seiscentas paginas: 
Miscelaneas Teosoficas. Esta obra teve apenas quinhentos exemplares, 
destinados a distribuicao gratuita em bibliotecas e universidades. Esses 
movimentos primitives foram numerosos e nasciam dentro da Igreja, com 
pessoas de grande piedade, zelo e repuiacao inatacaveis. Todos aqueles 
escritos revestiam forma ortodoxa, usando expressoes cristas, e, como 
as obras do eminente eclesiasttco Willi am -Law, so se distinguem para o 
leitor comum, por sua enorme piedade e sinceridade, Todos, sem ex- 
cecao, tentavam unicamente fixar a origem, explicar o sentido mais pro- 
fundo e o valor original das Escrituras cristas e expor e estimular a vida 
teosofica. Logo essas obras foram esquecidas e hoje em dia sao geral- 
mente desconhecidas. Tentaram reformar o clero e reavivar a verdadeira 
piedade, e sempre foram mal recebidas. Uma so palavra; "heresia", jo- 
gava-as no esquecimento como a todas as Utopias semclhantes. Na epoca 
da Reforma, Joao Reuchlin tentou o mesmo objetivo sem resultado, 
apesar de ser amigo mtimo e confidente de Lutero. A ortodoxia jamais 
quis ser ilustrada. 

Sempre se disse a esses re form adores — como ocorreu com Paulo 
Festus — que a instrucao demasiada tornara-os loucos, e que seria peri- 
goso seguir adiante. Apesar da verbosidade que nesses escritores era devida 
em parte ao costume, a educacao, e tambem ao freio do poder secular, e, 
voltando a quesiao principal, pode-se dizer que esses escritores eram teo- 
soficos no seu mais rigoroso sentido, e so se referem ao conhecimento do 
horn em sobre sua propria natureza e a vida superior da alma. O presente 
movimento teosofico tern sido acusado algumas vezes de tentar converter 
o Cristianismo ao Buddhismo, o que significa simplesmente que a palavra 
"heresia" perdeu sua for?a e renunciou ao seu poder. 

Em todas as epocas exist! ram individuos que compreenderam mais ou 
menos claramente as doutrinas teosoficas e as aplicaram em sua vida 
particular. Essas doutrinas nao pertencem exclusivamente a religiao al- 
guma, e nao estao relacionadas de modo especial a nenhuma sociedade 
ou epoca. Sao privilegio de toda aima humana. A ortodoxia deve ser 
interpretada por cada um segundo sua natureza, de acordo com suas 
necessidades peculiares e sua propria experiencia. Isto vai explicar por 
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'I ni nqiielcs que imaginam ver na Teosofia uma nova religiao, buscam 

• mi v ,hi sen credo e seu ritual. A lealdade a verdade e seu credo e "honrar 

■ hi i vcrdade por seus atos seu ritual". As massas compreendem muito 
ponco esse principio de fraternidade universal, e raras vezes reconhecem 

mi Importancia transcendental. Provam-no a diversidade de opinioes e 

i 1 1 i . interpretagoes sobre a Sociedade Teosofica. Esta Sociedade foi 

" ■ nii/.;i(j;i. sob o principio unico da fraternidade essencial do homem, 

I'liini acabo de demonstrar ainda que breve e imperfeitamente. Tern 

lllu nlncada porque a consideravam buddhista e anticrista, como se se 

,r ser as duas coisas a um so tempo, precisamente quando ambos 

ii Buddhismo e o Cristianismo — , conforme foram estabelecidos por 

inspirados fondadores, consideram a fraternidade como o ponto 

i iu ml e unico da doutrina e da vida. Tambem consideraram a Teosofia 

omo uma coisa nova no mundo, ou tudo como um antigo misticismo 

illttfnrcado com um novo nome. Embora sendo verdade que muitas socie- 

■ i uli', liindadas nos principios de altrufsmo ou fraternidade essencial, e 

nii.lti s para defender esses principios, tiveram varios nomes, nao e menos 
rilo que muitas delas foram tambem chamadas teosoficas, e seus prin- 

• i|Mi>s e objetivos eram os mesmos desta atual Sociedade que tern este 
hi line. Em todas essas sociedades, a essencia da doutrina foi sempre a 

itnu, c tudo o mais incidental, embora seja fato que muitas pessoas se 

lUrm no acidental e descuidem o essencial". 



Nao e possivel contestar melhor e mais explicitamente suas 
pi rguntas, do que como o faz um homem que e um de nossos 
li .ipreciados.e sinceros teosofos. 

/': Sendo assim, quai o si sterna que ado tarn alem da etica 
buddhista? 

T: Nenhum e todos. Nao estamos ligados a qualquer reli- 

■ hi on filosofia especial: escolhemos o bom que em cada uma 

■ 'i, ontramos. Mas e necessario que se repita aqui que a Teosofia, 

o Uidos os sistemas antigos, esta dividida em duas partes: a 

/ xott'rica e a Esoterica. 

P: Em que consists a diferenga? 

/': Em geral os membros da Sociedade Teosofica podem 

professar a religiao ou a filosofia que acharem mais conveniente, 

Pniprc que simpatizem com um ou mais dos tres objetivos da 

i neiacao e estejam dispostos a defende-los. A Sociedade e uma 

VorfKiracao jilantropica e cientijica para a propagagao da ideia 

ill fraternidade no terreno prdtico e nao no teorico. Nao importa 

< >.\ membros sejam. cristdos ou mugultnanos, judeus ou zoroas- 

i.v, huddhistas ou brdmanes, espiritualistas ou mater ialistas; 
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mas cada membro tern que ser um filantropo, ou um estudante 
investigador da literatura ariana e outras antigas, ou dedicar-se 
as ciencias psiquicas. Numa so palavra, deve contribuir, se pos- 
sivel, a realizacdo de um dos objetivos do programa, pelo menos. 
De outra maneira, ingressar como "membro" nao teria razao de 
ser. Assim e a maioria da Sociedade Exoterica, formada por 
membros "ligados" e "independentes" 1 . Estes podem chegar a 
ser teosofos de fato ou nao. Sao membros por pertencerem a 
Sociedade, mas esta nao pode converter em teosofo a uma pes- 
soa que nao tern o sentido das coisas divinas, ou que aprecia as 
coisas da Teosofia de uma maneira muito particular — (secta- 
ria, se e que se pode usar essa expressao — ou egoista). O di- 
tado: "generoso e quem faz generosamente" pode parafrasear 
este caso, e diriamos: "£ Teosofo todo aquele que vive e pra- 
tica a Teosofia". 

Teosofos e membros da Sociedade Teosofica 

P: O que foi duo, segundo se entende, refere-se aos mem- 
bros do circulo externo; mas como e quanto aos que se dedicam 
ao estudo esoterico da Teosofia? Sao estes os verdadeiros teo- 
sofos? 

T: Nao necessariamente, a menos que tenham dado provas 
de que possam ser assim considerados. Entraram em um grupo 
interior e se comprometeram a observar, tao estritamente quanto 
lhes seja possivel, as regras do circulo oculto. Esta e uma empresa 
dificil, uma vez que a primeira e principal das regras e a renuncia 
completa da propria personalidade, isto e, um membro que se 
comprometeu, tern que se converter em um perfeito altruista, 
nao pensar jamais em si mesmo, e esquecer sua propria vaidade 
e orgulho em funcao do bem de seus semelhantes, alem do de 
seus irmaos do circulo esoterico. Se pretende tirar proveito das 
instrucoes esotericas, sua vida sera de abstinencia em todas as 
coisas, de abnegacao e estrita moralidade, cumprindo com seu 



1 "Membro ligado" e o que faz parte de uma Rama da S.T.; e 
"membro independente" e o que pertence a S.T., tern seu diploma ex- 
pedido pela sede central (Adyar, Madras), mas nao esta filiado a ne- 
nhuma Rama ou Grupo. 
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dever com relacao a todos os h omens. Os poucos teosofos verda- 
deiros com que conta a Sociedade Teosofica encontram-se entre 
esses membros. Isto nao quer dizer que for a da S.T. e do grupo 
interior nao existam teosofos; ha em numero muito maior do 
que geralmente se acredita, e, seguramente, muito mais que 
entre os membros do circulo externo da Sociedade Teos6fica. 

F: Neste caso, qual a vantagem de pertencer a chamada So- 
ciedade Teosofica? Onde esta o estimulo, qual e o movel para 
isso? 

T: Nenhum, exceto a vantagem de obter instrucoes esote- 
ricas, as doutrinas puras e verdadeiras da "religiao da Sabe- 
doria"; e, se cumpre realmente o programa, gozar do grande 
apoio do auxilio mutuo, e da simpatia. A uniao e a forca; a 
harmonia e os esforcos simultaneos bem dirigidos fazem milagres. 
Este tem sido o segredo de todas as associates e comunidades, 
desde que a humanidade existe. 

F: Mas por que nao pode um homem de inteligincia bem 
equilihrada e de proposito sincero, de indomdvel energia e per- 
severanga, chegar a ser ocultista e ate adepto, trabalhando so- 
zinho? 

T: Pode conseguir, mas existem dez mil probabilidades 
contra uma, de que falhara em sua empresa. Uma razao existe 
entre muitas outras, e a de que nao se encontram em nossos dias 
livros sobre Ocultismo ou Teurgia, que revelem os segredos da 
Alquimia ou da Teosofia da Idade Media, em linguageni vulgar. 
Todos sao simbolicos ou parabolicos; e como foi perdida a chave 
no Ocidente, ha muitos seculos, como pode alguem conhecer o 
significado exato do que le ou do que estuda? Este e o maior 
perigo, perigo que conduz d magia negra inconsciente ou ao 
mediunismo irremedidvel Quem nao tiver um iniciado por mestre, 
melhor que abandone este perigoso estudo. Olhe em volt a e 
observe. Enquanto dois tercos da sociedade civilizada ridicu- 
lariza a mera possibiiidade de que possa haver algo na Teosofia, 
Oculiismo, Espiritismo ou na Cabala, o outro terco compoe-se 
de elementos mais heterogeneos e opostos possiveis. Alguns creem 
no mistico e ate no sobrenatural (!), mas cada um ere a sua 
maneira. Outros se atiram sem nenhum auxilio ao estudo da Ca- 
bala, do Psiquismo e Mesmerismo, Espiritismo ou qualquer outra 
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forma.de misticismo. Resultado: nao existem dois homens que 
pensem da mesma forma nem que se ponhara de acordo com 
relacao a qualquer dos principios ocultos fundamentals, ainda que 
muitos reivindiquem e pretendam possuir a ultima palavra do 
saber, e queiram fazer crer aos profanes nessas mater ias, que 
sao adeptos perfeitos. Nao so ha carencia de urn conhecimento 
exato e cientifico do Ocultismo acessivel ao Ocidente, como da 
verdadeira astrologia (o unico ramo do Ocultismo que possui 
em seus ensinamentos exotericos um sistema de leis definidas), 
senao tambem que ninguem sozinho pode ter a menor ideia do 
significado do verdadeiro Ocultismo. Alguns se limitam a antiga 
Sabedoria, ^ Cabala e ao Zohar judeu, que cada um interpreta 
a seu modo, segundo a letra morta dos metodos rabinicos. Outros 
consider am a Swedenborg ou a Boehme como a ultima express ao 
da mais elevada sabedoria, enquanto outros, finalmente, ; veem 
no mesmerismo o grande segredo da antiga magia. Todos estes 
sem excegao, quando querem levar suas teorias a pratica, caem 
rapidamente — como resultado de sua ignorancia — na magia 
negra. Felizes aqueles que se livram desse perigo, carecendo como 
carecem de experiencia e criterio que possam guia-los para dis- 
tinguir o real do falso. 

P: Isto da a entender que o grupo esoierico da S.T. recebe 
seus ensinamentos de verdadeiros iniciados e mestres em sabe- 
doria esotenca? 

T: Nao diretamente. A presenca pessoal desses mestres nao 
e necessaria. Basta que deem suas instrucoes a alguns dos que 
estudaram sob sua direcao durante anos e que consagraram sua 
vida inteira a seu service Estes podem, por sua vez, transmitir 
a ciencia recebida aos que nao tiveram esta oportunidade. £ 
preferivel uma parte da ciencia verdadeira a uma massa de co- 
nhecimentos nao digeridos e mal interpretados. Uma onga de 
ouro vale tnais que uma tonelada de po. 

P: Mas que meio temos para averiguar se a onga e de ouro 
verdadeiro e nao uma falsificacao? 

T: Conhece-se uma arvore por seus frutos, um sistema pelos 
seus resultados. Enquanto nossos adversaries nao nos provem 
que algum estudante solitario de Ocultismo, atraves das idades, 
converteu-se em um santo adepto como Amonio Sakas, em um 
Plotino, em um teurgista como Jamblico, ou fez coisas como as 
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que se atribuem a Sao Germano, sem mestre algum para dirigi-lo, 
e tudo isto sem ser um medium, um ilusionista ou um charlatao, 
entao confessaremos nosso erro. Mas ate prova em contrario, 
os teosofos preferem ater-se a lei natural, provada e conhecida, 
da ciencia sagrada tradicional. Ha misticos que fizeram grandes 
descobrimentos em quimica e ciencias fisicas, quase penetrando 
nos dommios da Alquimia e do Ocultismo; outros, que somente 
a luz de seu genio redescobriram parte ou totalmente os alfa- 
betos perdidos da "Lingua do Misterio", e sao, portanto, capazes 
de ler corretamente os escritos hebreus; e ainda outros que, 
sendo clarividentes, puderam entrever passageiros resplendores 
dos segredos da natureza; mas todos esses sao especialistas. Um 
e inventor teorico; o outro um hebraista, isto e r cabalista sec- 
tario; o terceiro, um Swedenborg moderno, que nega tudo aquilo 
que esta fora de sua ciencia ou religiao particular. Nenhurn deles 
pode se vangloriar de haver produzido um beneficio universal 
ou nacicnal, nem mesmo um beneficio para si mesmo. Exce- 
tuando alguns curandeiros que seriam tachados de charlataes 
pelo Real Colegio de Medicos e Cirurgioes, nenhum ajudou a 
Humanidade com sua ciencia, nem sequer algumas das pessoas 
que os rodeavam, Onde estao os caldeus da antiguidade, os ho- 
mens que realizavam curas maravilhosas, "nao por meio de en- 
cantos ou feiticos, mas pela simplicidade"? Onde um Apolonio 
de Tyana que curava os enfermos e despertava os mortos em 
qualquer eircunstancia? Conheceiuos na Europa alguns especia- 
listas capazes do primeiro, mas ninguem capaz do segundo, 
exceto na Asia, onde o segredo da ioga, "viver na morte", ainda 
se conserva. 

P: £ objetivo da Teosojia criar semelhantes adeptos cura- 
dores? 

T: Sao varios os objetivos da Teosofia, mas os mais im- 
portantes sao aqueles que podem contribuir para o alivio do 
sofrimento humano de qualquer forma, tanto moral como fisi- 
camente e consideramos a primeira muito mais importante que 
a segunda, A Teosofia tern que apontar a etica e purificar a 
alma, se quer aliviar o corpo fisico, cujas doencas, salvo em 
casos de acidentes, sao hereditarios. O Ocultismo nao e cstudado 
com fins egoistas para a satisfacao de ambigao pessoal, o orgulho 
ou a vaidade, e dessa forma nem chegara jamais a alcangar o 
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fim proposto, de aliviar a humanidade que sofre. Nem tambem 
estudando apenas um ramo da filosofia esoterica podera alguem 
ehegar a ser ocultista, mas somente estudando-os todos, ainda que 
nao os domine perfeitamente. 

P: Portanto, nao se ajuda a alcangar este importantissimo 
objetivo, senao aos que estudam as ciencias esoiericas? 

T: De modo nenhum. Todo membro do circulo externo tem 
direito a instrugao geral, se a deseja; mas poucos querem con- 
verter-se no que se chama de "membros ativos", e a maior parte 
prefer© ser os "Zangoes da Teosofia". Saiba que na Sociedade 
Teosofica estimulam-se as investigagoes privadas, eontanto que 
nao ultrapassem os limites que separam o exoterico do esoterico, 
a magia cega do inconsciente. 

Diferenca entre Teosofia e Ocultismo 

P: Teosofia e Ocultismo sao identicos? 

T: De maneira nenhuma. Um homem pode ser muito bom 
teosofo — dentro ou fora da Sociedade — sem ser, de qual- 
quer maneira, ocultista. Mas ninguem pode ser um verdadeiro 
ocultista, sem ser teosofo em toda a extensao do termo; de 
outra maneira, nao sera mais do que um mago negro, consciente 
ou inconsciente. 

P: O que quer dizfir isto? 

T: J a disse que um teosofo verdadeiro deve por em pra- 
tica o ideal moral mais elevado; deve esforgar-se em reconhecer 
sua unidade com a humanidade inteira e trabalhar incessante- 
mente para os demais. Pois bem: se um ocultista nao desem- 
penhar desta forma sua missao, o fara de maneira egoista, em 
seu beneficio pessoal; e, se adquiriu maiores poderes praticos 
que os demais homens, comumente, exatamente por esse motivo, 
converte-se em inimigo do mundo e dos que o rodeiam, muito 
mais terrivel que um simples mortal. 

P: Entao um ocultista e um homem que possui maior po- 
der que os outros? 

T: Muito maior — se o ocultista pratico e realmente ins- 
truido e nao se content a em se-lo apenas de nome. Nao sao 
as ciencias ocultas "aquelas ciencias imaginarias da Idade Me- 
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dia que tratavam da suposta acao ou influencia de qualidades 
ocultas ou poderes sobrenaturais, como a alquimia, a magia, a 
a necromancia e a astrologia", conforme as descrevem as en- 
ciclopedias; porque sao ciencias reais, verdadeiras e muito pe- 
rigosas. Ensinam a forga e influencia secretas das coisas da 
natureza, desenvolvendo e cultivando os poderes ocultos "la- 
tentes no homem", dando-lhe enormes vantagens sobre os mor- 
tals mais ignor antes. Bom exemplo disso e o hipnotismo, hoje 
em dia tao comum e objeto de indagagoes cientificas. O poder 
hipnotico foi descoberto quase por acaso, e preparou o caminho 
do mesmerismo. Atualmente, um hipnotizador experimentado, 
com sen poder, pode fazer quase tudo o que lhe ocorrer: desde 
obrigar a um homem a se tornar bobo inconscientemente, ate 
induzi-lo a cometer um crime — as vezes ate por meio de algum 
cumplice do hipnotizador e em beneficio deste. Nao e um ter- 
rivel poder, se entregue em maos de pessoas sem escrupulos? E, 
sem duvida, este nao e mais do que um dos menores ramos do 
Ocultismo. 

P: Mas magia e feitigaria, e todas essas ciencias ocultas, 
nao sao consider adas pelas pessoas mais cult as e ilustradas 
como restos de antiga ignordncia e superstigdo? 

T: Esta observagao mistura varios pontos de vista num 
so golpe. Os "mais cultos e ilustrados" tambem consideram o 
Cristianismo e todas as demais religioes como restos de igno- 
rancia e superstigao. As pessoas agora comegam a crer no hip- 
notismo, e alguns (ate entre os mais cultos), na Teosofia e nos 
fenomenos. Mas quern — exceto os pregadores e os fanaticos 
cegos — ■ se atrevera a confessar sua crenga nos milagres bi- 
blicos? Aqui e onde nasce a diferenga. Existem teosofos muito 
bons e puros, que podem crer nos milagres sobrenaturais, in- 
clusive os divinos; mas nenhum ocultista acreditara neles. O 
ocultista pratica a Teosofia cientifica, baseada no conhecimento 
exato dos trabalhos e segredos da natureza, enquanto que o 
teosoifo que pratica os poderes chamados anormais, sem a luz 
do Ocultismo, tendera simplesmente a unia forma perigosa de 
mediunismo, porque, ainda que profcsse a Teosofia e seu mais 
elevado codigo de etica, trabalha as escuras, apoiado em fe 
sincera mas cega. Qualquer teosofo ou espirita que intente cul- 
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tivar urn dos ramos da ciencia oculta, como o hipnotismo, o 
mesmerismo ou os segredos para produzir os fenomenos fi- 
sicos, sem o conhecimento da rationale jilosofka desses poderes, 
e como uma nave sem timoneiro em meio ao oceano embra- 
vecido. 

Diferenga entre a Teosofia e o Espiritismo 

P: Voces nao acreditam no Espiritismo? 

T: Se voce entende por "Espiritismo" a explicacao que os 
espiritas dao a alguns fenomenos anormais, declaro decidida- 
mente que nao. Eles su stent am que todas essas manifestacoes sao 
produzidas pelos "espiritos" dos mortos — geralmente seus pa- 
rentes — que, segundo dizem, voltam a terra para se comunicar 
com aqueles a quem estao unidos por afeto, Negamos isso de 
forma absoluta, Afirmamos que os espiritos dos mortos nao po- 
dem voltar a terra — salvo em casos raros e excepcionais, dos 
quais falarei mais adiante — ; nem tampouco se comunicam com 
os homens, exceto por meios inteiramente subjetivos. O que apa- 
rece objetivamente e tao-somente o fantasma do homem "ex- 
fisico". Mas cremos deeididamente no Espiritismo psiquico, ou 
melhor dizendo, "espiritual". 

P: Negam tatnbem os fenomenos? 

T: Por certo que nao — salvo em caso de engano cons- 
ciente. 

P: Entao como os explicam? 

T: De muitas maneiras. As causas de tais manifestacoes 
nao sao tao simples como creem os espiritas. Antes de tudo, o 
deus ex machina das chamadas "materializaeoes" e geralmente o 
corpo astral ou "duplo" do medium, ou de outra pessoa presente. 
Tambem e esse corpo astral o produtor ou forca ativa nas mani- 
festacoes de escrita sobre pedras, como as de "Davenport". 

P: Foi dito "geralmente": o que e entao que produz o res- 
tante? 

T: Depende da natureza das manifestacoes: as vezes sao 
restos astrais, as case as kamoloquicas das personalidades que jo- 
ram; e outras, os elementais. "Espirito" e uma palavra de mul- 
tiplo significado. Na realidade, ignoro o que entendem os espi- 
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ritas por esse termo; mas o que pretendem, segundo entendo, e 
que os fenomenos fisicos sao produzidos pelo Ego que se reen- 
carna 3 pela "individualidade" espiritual e imortal. Refutamos in- 
teiramente essa hipotese. A individualidade consciente dos mortos 
nao pode se mater ializar, nem abandonar sua propria esfera men- 
tal devakhaniea, para voltar ao piano de objetividade terrestre. 

P: Sem duvida muitas comunicacoes recebidas de "espiritos" 
revelam nao so inteligencia como conhecimento de fatos igno- 
rados pelo medium, e algumas vezes ate fatos\ que nao esick> 
conscientemente presenies no espirito do inveMgador ou de qual- 
quer outro componenie da reuniao. 

T: Isto nao prova que a inteligencia e o conhecimento men- 
cionados pertencam a espiritos ou emanem de almas desencar- 
nadas. Existiram sonambulos que compuseram musicas, poesia 
e resolveram problemas matematicos durante seu periodo de 
extase, sem nunca terem tido conhecimentos de musica nem de 
matematica. Outros respondiam inteligenternente as perguntas 
que lhes faziam, e, em varios casos, ate falavam idiomas como 
o hebreu ou o latim, que desconheciam totalmente em estado 
de vigilia — e tudo isto enquanto estavam protundamente ador- 
mecidos. Voce acha que esses fenomenos eram produzidos por 
"espiritos"? 

P: Entao como se explica? 

T: Afirmamos que, se a chama divina no homem e uma e 
identica em sua essencia com o Espirito Universal, nosso "Eu 
espiritual" e praticamente onisciente; mas, por seus impedimentos 
da materia nao pode manifestar seu saber. Quanto mais desapa- 
recerem esses impedimentos, isto e 5 quanto mais ^se paralise o 
corpo fisico no que se refers a sua atividade e consciencia proprias 
e independentes, como nos estados de sono profundo, extase ou 
mesmo de enfermidade, mais profundamente podera se manifest 
tar o Eu interior neste piano. Essa 6 nossa explicagao sobre 
esses fenomenos de uma ordem elevada verdadeiramente assom- 
brosa, nos quais se mostra uma inteligencia e urn saber ine- 
gaveis. Enquanto as manifestagoes de ordem inferior, como os 
fenomenos fisicos, as vulgaridades e conversas do ja mencio- 
nado "espirito", necessitariamos (para explicar somente nossas 
mats importantes doutrinas, com relacao a esse ponto), de mais 
tempo e espaco do que podemos agora dedicar ao assunto. Nao 
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pretendemos intervir nas crengas dos espiritas, nem nas demais 
crengas. O onus probandi deve recair nos que creem nos "es- 
piritos"; e atualmente tanto os dirigentes como os mais inteli- 
gentes e instruidos entre os espiritas, se bem que ainda con- 
vencidos de que as manifestacoes de ordem mais elevada tern 
por causa as almas desencarnadas, sao os primeiros a con- 
fessar que nem todos os fenomenos sao produzidos por espi- 
ritos, Gradualmente chegarao a reconhecer a verdade inteira; 
mas enquanto isso, nao temos o direito nem o desejo de conver- 
te-los a nossas opinioes, tanto mais quando acreditamos que 
nos casos de manifestagoes puramente psiquicas e espirituais, 
ha comunicacao mutua do espirito do homem vivente com o de 
personalidades desencarnadas z . 

P: Quer dizer que rebatem, a jilosojia do Espiritismo in 
totum? 

T: Se ,por "filosofia" compreende-se as mal definidas e 
disformes teorias, na verdade a rebatemos. Mas na realidade eles 
nao possuem filosofia alguma. Isto e dito pelos seus melho- 
res, mais intelectuais e ardentes defensores. Ninguem negara, 
nem pode negar, com excecao de algum materialista cego da 
escola de Huxley, sua fundamental e incontestavel verdade, isto 



2 Dizemos que em tais casos nao sao os espiritos dos mortos os 
que descem a terra, mas sim os espiritos dos vivos que ascendem a re- 
giao das almas espirituais puras. Na realidade nao existem nem a subida 
nem a descida, mas sim uma troea de estado ou condicao para o medium. 
Quando este entra em "transe", o Ego espiritual liberta-se de seus en- 
traves e se encontra no mesmo piano de consciencta dos espiritos des- 
carnados. Entao, se houver alguma atracao espiritual entre eles, podem-se 
comuniear, como acontece freqiientemente durante o sonho. A diferenca 
entre uma natureza mediunlca e outra nao sensitiva e a seguinte: o 
espirito do medium, em liberdade, passa a ter faculdade e facilidade para 
influir sobre seus proprios orgaos — apesar do corpo fisico estar em 
letargia — fazendo-os atuar, falar e escrever a. vontade. O Ego pode 
fazer repetir, como um eco, em Hnguagem humana, os pensamentos e 
ideias da entidade desencarnada. Mas o organismo nao receptor nem 
sensitivo nao pode ser influido deste modo. Por isto, ainda que raro, 6 
o ser humano cujo Ego nao tenha uma livre correspondencia durante 
o sonho com aqueles a quern amou e perdeu, sem dtivida — em virtude 
do positivo e nao receptivo de seu involucro fisico e de seu cerebro ■ — , 
nenhuma recordagao lhe sobra quando acorda, com excecao, as vezes, 
de alguma ideia obscura de um sonho muito vago. 
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e, que os fenomenos se manifestam pelos mediuns, dirigidos por 
fore as invisiveis e inteligentes. Com rela9ao a sua filosofia, pre- 
firo ler o qub diz o inteligente editor de Light (Luz), o defensor 
mais ardente e culto com que os espiritas contam. Aqui esta 
o que escreveu M. A. Oxon — um dos mais cotados espiritas 
jilosojicos — no que se refere a falta de organizacao e cego 
f anatismo : 

"Este ponto merece ser considerado senamente, pois a 
importancia e gravidade do momento e vital. Possuimos uma 
experiencia e um eonhecimento for a dos quais qualquer outro 
conhecimento resulta comparativamente insignificante. O espi- 
rita comum se irrita, se alguem se atreve a refutar seu indubi- 
tavel conhecimento do futuro e sua absoluta certeza com relacao 
a vida vindoura. Enquanto outros homens uniram suas debeis 
maos, que tateiam no sombrio e secreto futuro, ele marcha au- 
dazmente como quern possui um mapa e nao tern diividas do 
caminho. Enquanto a outros bastou uma piedosa aspiracao, ou 
se contentaram com uma fe hereditaria, ele se vangloria de 
saber o que os outros so creem e de que com seus vastos co- 
nhecimentos pode suprir o deficiente das crengas que hoje ago- 
nizam, baseadas somente na esperanca. E arrogante em seus 
procedimentos com relacao as esperangas mais caras e predi- 
letas do homem. Parece dizer: 'Voces esperam naquilo que eu 
posso demonstfar. Aceitaram uma crenga tradicional em tudo 
aquilo que posso provar experimentalmente de acordo com o 
mais estrito metodo cientffico. Estao caindo as antigas crengas: 
separem-se delas, pois contem tanto erro quanta verdade. So 
sendo construido sobre o alicerce do fato demonstrado, pode 
o edificio ter a solidez e estabilidade necessarias. Todos os an- 
tigos cultos se desmoronam: fujam deles para que nao sejam 
esmagados na queda'. 

Quando alguem se encontra frente a frente com uma pes- 
soa semelhante, o que acontece? Algo muito curioso e pouco 
agradavel. Esta tao seguro do tcrreno que pisa, que nao se 
importa de assegurar-se da interpretagao dos demais sobre seus 
assuntos. A sabedoria dos seculos cuidou de dar a explicagao 
do que com razao considera como provado; mas ele nao dedica 
o minimo tempo ao seu estudo. Nem esta de completo acordo 
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com seus irmaos espiritas. Parece a historia da velha escocesa 
que formou uma 'igreja' junto com seu marido. Tinham cartas 
chaves para o ceu, ou melhor, ela as guard ava, pois, 'nao tinha 
muita confianca em Diogo'. O mesmo sucede com as seitas 
espiritas, divididas e subdivididas ate o infinito, e cujos indivi- 
duos nao 'estao muito seguros uns dos outros'. Alem disso, a 
experiencia coletiva da humanidade e unanime em que a uniao 
e a forga e a desuniao a origem da debilidade e dos fracassos. 
Urn punhado de homens instruidos e disciplinados conveite-se 
num exercito, e cada homem vale por cem indisciplinados que 
lhe facam frente. Em cada divisao do trabalho humano, a or- 
ganizagao e sinonimo de exito, de economia de tempo e trabalho, 
de beneficio e desenvolvimento. A fait a de metodo e plane- 
j a merit o, o trabalho inconstante, a energia vacilante e o es- 
forgo indisciplinado conduzem ao completo fracasso. A voz 
dos seculos testemunha a verdade. O espirita aceita a sentenga 
e age em conseqiiencia? Certamente nao. Rebela-se contra a 
organizaeao. Cada urn e lei para si mesmo e espinho para seus 
vizinhos". (Light, junho, 22, 1889.) 

F: Se gun-do eu havia entendido, a Sociedade Teosojica foi 
jundada para malar o Espiritismo e a crenga na individuali- 
dade fuiura do homem. 

T: Voce esta equivocado. Todas as nossas crengas estao 
justamente baseadas nessa individualidade imortal; mas, como 
tantos outros, voce confunde a personalidade com a individua- 
lidade. Os psicologos ocidentais parecem nao ter estabelecido 
distingao alguma entre ambas, e e precisamente essa difereng& 
que da a chave para a inteligencia da filosofia oriental, e e a 
causa fundamental da divergencia que existe entre as doutrinas 
teosofica e espirita. Mesmo tendo que enfrentar uma maior hos- 
tilidade dos espiritas contra nos, devo declarar aqui que a Teo- 
sofia e o verdadeiro e puro Espiritismo, mesmo que a imitagao 
moderna deste norne, como o praticam atualmente as massas, 
e sensivelmente um materialismo transcendental. 

P: Explique mats claramente sua ideia. 

T: O que quero dizer e que apesar de nossas doutrinas in- 
sistirem na identidade do espirito e da materia, e mesmo dizendo 
que o espirito e materia potcncial, e a materia simplesmente 
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espirito cristalizado (como, por exernplo, o gelo e vapor soli- 
dificado) ; sem duvida, como a condigao original e eterna de 
tudo nao e espirito, senao Meta-Espirito (a materia visivel 
e solida e simplesmente sua manifestagao periodica), por cha- 
ma-Io assim, sustentamos que o termo espirito so se pode apli- 
car a verdadeira individualidade. 

P: Mas qua! e a distingao entre essa "verdadeira individua- 
lidade" e o "Eu ou Ego" de que todos temos consciencia? 

T: Antes de responder devo discorrer sobre o que voce 
entende por "Eu ou Ego". Distinguimos entre o fato simples de 
consciencia propria, o sentimento simples de que "Eu sou eu", 
e o pensamento eomplexo de que sou o "sr. Smith" ou "a sra. 
Brown". Acreditando como acreditamos, em uma serie de nas- 
cimentos para o mesmo Ego, ou reencarnagao, essa distingao 
e o eixo fundamental da ideia inteira. u Sr. Smith" na realidade 
significa uma longa serie de experiencias diarias, todas unidas 
pela continuacao da memoria, formando aquilo que o sr. Smith 
chama de "meu eii". Mas nenhuma dessas "experiencias" e 
realmente o "Eu" ou o "Ego", nem produz ao sr. Smith a 
sensagao de ser ele mesmo, pois esquece a maior parte de suas 
experiencias diarias, e produzem nele o sentimento de egoidade 
unicamente enquanto duram. Portanto, nos, os teosofos, distin- 
guimos entre esse conjunto de "experiencias" que chamamos de 
falsa personalidade (por ser tao fugaz e finita), e aquele ele- 
mento do homem a que se deve o sentimento do "eu sou eu". 
Para nos, e este "eu sou eu" a verdadeira individualidade: e 
sustentamos que este "Ego" ou individualidade representa co- 
mo o ator nos palcos muitos papeis na pega da vida 3 . Con- 
si deramos cada nova vida na terra, do mesmo Ego, como uma 
representagao diferente no cenario de um teatro: aparece uma 
noite como Macbeth, na seguinte como Julio Cesar, depois sera 
Romeu, na proxhna Hamlet ou o Rei Lear, e assim sucessiva- 
mente, ate que tenha completado o ciclo de encarnagoes. O Ego 
comega sua peregrinagao de vida em papeis bem secundarios 
como o de um espectro, um Ariel ou um duende; logo repre- 
senta um papel de coadjuvante: e um soldado, um criado, um 
cantor no coro; depois ascende a "papeis falados": desempenha 

3 Veja mais adiante, "Individualidade e Personalidade" 
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alter nadamente papeis principais e outros insignificantes, ate 
que, finalmente, despede-se da cena como Prospero, o mago. 

P: Entendo. Mas fol dito que aquele verdadeiro Ego nao 
pode voltar a terra imediatamente apos a morte. Tern o ator a 
liberdade de voltar, se qulser, a cena onde desempenhou seus 
atos anter lores, se e que conservou o sentldo de sua individual 
lldade? 

T: Simplesmente nego, porque urn regresso semelhante a 
terra seria incompativel com um estado qualquer de felicidade 
e bem-aventuranga sem mescla depois da morte, conforme que- 
ro provar. Acreditamos que o homem sofre tantas e imerecidas 
pen as e miserias durante sua vida, por culpa dos demais com 
quern esta relacionado, ou por causa do ambiente que o rodeia, 
que seguramente tern direito a um descanso e uma tranqiiilidade 
perfeitos, senao a felicidade, antes de voltar a carregar nova- 
mente o peso da vida. Poderemos discutir este ponto em minu- 
cias, mais'para frente. 

For que a Teosofia interessa 

P: Entendo ate certo ponto as doutrinas teosojlcas, mas 
observo que sao muito mats complicadas e metafisicas que as 
do Espiritlsmo ou as ideias rellgiosas comuns. Expllque-me co- 
mo o sistema da Teosofia despertou tanto inter esse e tanta anU 
mosldade ao mesmo tempo? 

T: Creio que existem varias razoes para isso. Entre as 
varias causas que pod em ser citadas, em primeiro lugar figura 
a grande reagao que existe, filha das grosseiras teorias materia- 
listas que prevalecem hoje entre os homens da ciencia. Em se- 
gundo lugar, o descontentamento geral com relagao a teologia 
artificial das diferentes Igrejas cristas, e o numcro cada vez 
maior de seitas que se combatem umas as outras. Terceiro, uma 
percepcao crescente do fato de que as crencas que se contradi- 
zem tao evidentemente nao podem ser verdadeiras, e que pre- 
tensoes nao comprovadas nao podem ser reals, A ess a natural 
desconfianca nas religioes convencionais, deve~se acrescentar o 
fracasso completo das mesmas, quanta a conservagao da moral 
e a purificagao das massas. Quarto, a convicgao em muitos e o 
saber em alguns, de que deve existir em algum lugar um sistema 
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filosofico e religioso, que seja cientffico e nao somente especula- 
tivo. Finalmente, a crenga de que talvez tal sistema deva ser 
buscado em doutrinas que antecederam a toda fe moderna. 

P: Mas como esse sistema veio revelar-se preclsamente 
agora? 

T: Porque precisamente agora encontrou ocasiao propicia 
e a epoca preparada para ele; o que e provado pelo decidido 
esforgo e o empenho de tantos ardentes escritores e sabios, em 
alcangar a verdade custe o que custar, e onde estiver oculta. 
Levando isto em consideragao, os depositarios dela permitiram 
que pelo menos uma parte dessa verdade fosse divulgada. Se a 
for mag So da Sociedade Teosofica tivesse sido adiada para da qui 
a alguns anos, metade das nagoes civilizadas seria declaradamente 
materialista, e a outra metade, antropomorfista e fenomenalista. 

P: A Teosofia deve ser conslderada de algum modo como 
uma revelagao? 

T: De maneira nenhuma — nem mesmo no sentido de uma 
revelagao de alguns seres superiores, sobrenaturais, ou pelo me- 
nos sobre-humanos; tern somente o sentido de um "descobri- 
mento" de verdades muito antigas, por inteligencias ate agora 
ignorantes delas; ignor antes ate mesmo da existencia e conser- 
vagao dessa ciencia arcaica 4 . 

P: J a f alamos de "animosidade": por que a Teosojia tern 



4 Esta na moda, de uns tempos para ca, ridicularizar a nogao de 
que houve alguma coisa alem de impostura sacerdotal nos misterios de 
povos grandes e civilizados, tais como os egipcios, os gregos ou os roma- 
nos. Pretende-se mesmo que os rosa-cruzes tenham sido uma especie de 
lunaticos e impostores. Numerosos livros foram escritos a respeito deles: 
e ate principiantes, que mal tinham acabado de conhecer esse nome, 
apresentaram-se como grandes criticos e gnosticos, sobre a alquimia dos 
filosofos do fogo e do misdcismo em geral. Sem duvida sabe-se que uma 
longa serie de hierofantes do Egito, da India, da Caldeia e da Arabia, 
assim como os maiores filosofos e sabios da Grecia e do Ocidente, in- 
clufram todo o conhecimento sob a designacao de Sabedoria e ciencia 
divina, porque consideravam a base e a origem de toda arte e ciencia, 
como essencialment« divina. Platao tinha os misterios por sagrados; e 
Clemente de Alexandria, que havia sido iniciado nos misterios eleusi- 
nianos, declarou "que as doutrinas que neles se ensinavam continham a 
meta de todo o saber humano". Platao e Clemente eram dois impos,tores, 
dois loucos, ou ambas as coisas de uma vez? 
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encontrado tanta oposigao e, em geral, pouca aceitacdo, se a 
verdade e tal como ela a apresenta? 

T: Por muitas e diversas razees, uma das quais e a aversao 
que os homens sentem pelas "inovagoes". O egoismo e essen- 
cialmente conservador, e odeia que o molestem. Prefere a men- 
tira facil e comoda a maior verdade, se esta exigir um sacrificio 
pessoal, por insignificante que seja. O poder da inercia mental 
e enorme, quando se trata de algo que nao signifique um bene- 
ficio ou recompensa imediatos. Nossa epoca e essencialmente 
prdtica e antie spiritual. Alem disso deve-se levar em conta a 
indole especial dos ensinamentos teosoficos; a natureza eminen- 
temente abstrata de suas doutrinas, algumas delas contradizendo 
abertamente muitas extravagancias humanas consideradas impor- 
tances pelos sectarios, e que tern penetrado no cerne das cren- 
cas populares. Se a tudo isto se somar os esforcos pessoais e a 
grande pureza de vida exigidos daqueles que aspiram figurar 
entre os discipulos do circulo interno, e a classe muito limitada 
de pessoas que sao atraidas por um codigo ou regulamento in- 
teiramente desinteressado e altruista, compreende-se facilmente 
por que a Teosofia esta destinada a um trabalho tao lento e 
rudimentar. Tem sido essencialmente a filosofia dos que sofrem 
e perderam toda a esperanca de encontrar alivio e socorro nas 
lutas da vida, por qualquer outro meio. E a historia de qualquer 
sistema de crencas ou de moral recentemente introduzido em 
pais estrangeiro demonstra que seu inicio e sempre combatido 
por todos os meios e obstaculos, sugeridos tanto pelo obscuran- 
tismo como pelo egoismo. "Na verdade, a coroa do inovador e 
uma coroa de espinhos," Nao se podem demolir antigos edificios 
sem algum perigo. 

P: Tudo isto se refere mais a filosofia e etica teosoficos. 
E quant o a uma ideia mais geral, sobre seu objetivo e estatutos? 

T: Nunca se guardou segredo sobre isso — pode perguntar 
o que quiser, que re&ponderei, 

P: Ouvi dizer que hd ligagoes por com prom isso ou jura- 
mento. 

T: Somen te na secao "esoterica" ou secreta. 

P: Tamhem ouvi dizer que os membros que se desligaram 




nao sao mais considerados como ligados pelo compromisso ou 
juramento, Podem fazer isto? 

T: Esta pergunta demonstra que seu conceito de honra e 
imperfeito. Como diz muito bem o Path (Senda), nosso orgao 
teosofico em Nova York, com rela^ao a um caso analogo: "Su- 
ponha-se que se forme um conselho de guerra para um soldado 
que faltou ao juramento e a disciplina, e que e expulso do ser- 
vigo. Revoltado ante o castigo merecido, cujas conseqiiencias 
nao ignorava, por haver sido claramente advertido sobre elas, 
o soldado transfere-se para o inimigo onde comeca a dar infor- 
macoes como espiao ou traidor, para vingar-se de seu chefe, 
pretend end o ficar exonerado do juramento de lealdade a sua 
causa, em virtude do castigo que Ihe deram". Voce acredita 
que ele tem razao, que esta justificado? Nao acha que ele deve 
ser considerado um homem sem honra, um covarde? 

P: Sim, acredito; mas ha outros que pensam diferente. 

T: Pior para eles. Mas voltaremos a falar sobre esse assunto. 
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TRABALHO 
DA SOCIEDADE TEOSOFICA 



FINS DA SOCIEDADE 

P: Quais sao os fins da Sociedade Teosofica? 

T: Desde seu comego, tres sao seus fins: 1.°) Formar urn 
nucleo da Fraternidade Universal da Humanidade, sem distin- 
coes de raca, cor, sexo ou credo. 2.°) Incremental o estudo das 
Escrituras, das religioes e as ciencias do mundo, tanto arianas 
como as outras, e reivindicar a importancia da antiga literatura 
asialica, e principalmente das filosofias brahmanica, buddhista 
e zoroastrica. 3.°) Investigar os misterios ocultos da natureza 
sob todos os aspectos possiveis, e os poderes psiquicos e espiri- 
tuais latentes, especialmente no homem. Em linhas gerais estes 
sao os tres objetivos principals da Sociedade Teosofica. 

P: De injormaqoes mais detalhadas a respeito deles. 

T: Podemos dividir cada um dos tres objetivos em tantas 
clausulas quantas forem necessarias, 

P: Comecemos pela primeira: quais sao os meios usados 
para despertar semelhante sentimento dS fraternidade entre ra- 
cas completamenie diferentes em suas religioes, costumes, cr en- 
gas e modo de pensar? 

T: Sabemos certamente que, excetuando dois restos de ra- 
cas — os persas e os judens — , toda nagao esta em discordia, 
nao so contra todas as outras, senao ate dentro dela mesma. 
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Encontra-se isso sobretudo nas chamadas nagSes cristas civili- 
zadas. Provem dai sua estranheza e o porque de nosso primeiro 
objetivo parecer uma Utopia, nao e? 

P: £ verdade; mas que dizer contra isso? 

T: Contra o fato, nada; mas muito sobre a necessidade de 
atacar as causas que fazem a fraternidade universal parecer uma 
Utopia nos dias que correm. 

P: Quais sao essas causas, na sua opinicio? 

T: Primeiro, e acima de todos, o egoismo proprio da natu- 
reza humana. Em vez de ser combatido, esse egoismo cad a dia 
adquire maior forga; e e estimulado pela educagao religiosa atual, 
convertendo-se em um sentimento feroz e irresistivel, que a dita 
educagao tende nao so a fomentar como a justificar positiva- 
mente. As ideias das pessoas quanto ao bem e o mal foram 
pervertidas por completo pela aceitacao literal da Biblia he- 
braiea. Todo o desinteresse das doutrinas altruistas de Jesus 
converteram-se em tema puramente teorico para a oratcria do 
pulpito; enquanto que os preceitos de egoismo pratico ensinados 
na Biblia mosaica — contra os quais Cristo pregou em vao 
— ■ incrustaram-se na vida mais mtima das nagoes ocidentais. 
"Olho por olho e dente por dente" tornou~se a primeira maxima 
de suas leis. Pois bem: declaro abertamente e sem temor que 
so a Teosofia pode extirpar a perversidade dessa doutrina, assim 
como de tantas outras. 

A origem comum do homem 

P: Como? 

T: Demonstrando simplesmente, no terreno logico, filoso- 
fico, metafisico e ate cientifico, que: a) Todos os homens tern 
a mesma origem espiritual c fisica: o que constitui a doutrina 
fundamental da Teosofia. b) Que tendo a humanidade uma 
mesma e unica essencia, e sendo essa essencia una — infinita, 
incriada e e tern a, chamemos Deus ou natureza — nada, por- 
tanto, pode afetar uma nacao ou a um homem, sem afetar a 
tod as as demais nagoes e a todos os outros homens. Isto e tao 
certo e obvio como uma pedra atirada a um lago pora em mo- 
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vimento — mais cede ou mais tarde — cada gota de agua ali 
contida. 

P: Mas esta nao e uma doutrina de Cristo e sim uma nogoh 
panteista. 

T: Engano seu: e puramente crista, se bem que nao ju- 
daica, e talvez por isso as nagoes biblicas preferem ignora-la. 

P: Esta e uma acusacao injusta. Onde estao as provas? 

T: Estao a mao. Se atribuem a Cristo estas palavras: 
"Amai-vos uns aos outros" e "Amai a vossos inimigos, pois se 
amais so aqueles que vos amam, que merito tereis? Acaso os 
publicanos 1 nao o fazem? E se apenas saudais a vossos ir- 
maos, que mais fazeis que os outros? Nao o fazem acaso os 
proprios publicanos?" Estas sao as palavras de Cristo. Mas o 
Genesis, IX, 25, diz: "Maldito seja Canaa; servo dos servos seja 
aos seus irmaos". E a gente crista mas biblica prefere a lei de 
Moises a lei amorosa de Cristo. Apoiam no Antigo Testamento 
— ■ que se presta a todas as paixoes — suas leis de eonquista, 
anexagao e tirania, com relagao as ragas que chamam inferiores. 
So a Historia pode nos dar uma ideia, mesmo imperfeita, dos 
crimes cometidos com o apoio desta passagem infernal do Ge- 
nesis (tornado ao pe da letra) 2 . 



1 Publicanos: considerados naqueles tempos como ladroes & lara- 
pios. Tanto o nome como a profissao de publicano eram para os judeus 
as coisas mais odiosas do mundo, Nao se Ihes permitia entrar no templo, 
e Matens (XVIII, 17) fala de um pagao e de um publicano, como sino- 
nimos. Sem duvida eram apenas os arrecad adores de impostos romanos, 
e ocupavam a mesma posicao que os empregados oficiais ingleses ocupam 
hoje em dia na India e outros paises ocupados. 

2 "No fim da Idade Media, a escravidao dominada por forcas mo- 
rals havia desaparecido da Europa; mas aconteceram dois episodios im~ 
portantes que anularam o poder moral que trabalhava na sociedade euro- 
peia, e deram margem a uma serie de calamidades que quase se pode 
dizer que jamais se conheceram outras maiores, Um desses aconteci- 
mentos foi a primeira viagem a costa populosa e barbara onde os seres 
humanos eram artigo usual de trafico; e o outro, o descobrimento do 
Novo Mundo, onde se abriram mananciais de riqueza, para cuja expor- 
tacao so faltava levar bracos que trabalhassem. Durante quatrocentos 
anos, homens, mulheres e ctiangas foram separados de todos os que 
amavam e conheciam, para ser em vendidos como escravos; acorrentados 
nos poroes dos navios (muitas vezes juntos — os mortos e os vivos — 
em terriveis travessias); e conforme Bancroff — historiador imparcial — 
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P: Foi dito que a identidade de nossa origem fisica esta 
provada pela ciencia, e a de nossa origem espiritual pela religido 
da Sabedoria. Mas, sem duvida, os darwinistas nao dao provas 
de afeicao fraternal muito grande. 

T: Precisamente. Isto e o que demonstra a deficieneia dos 
sistemas materialistas, e prova que nos — os teosofos — temos 
razao. A identidade de nossa origem fisica nao alcancat nem 
estimula nossos sentimentos mais elevados e profundos. Privada 
de sua alma e espirito, ou de sua essencia divina, a materia nao 
pode falar ao coragao humano. Mas uma vez provada e gra- 
vada profundamente em nossos coracoes, a identidade da alma 
e do espirito do homem real, imortal, conforme nos ensina a 
Teosofia, isto nos levara muito longe no caminho da verdadeira 
caridade e bons desejos fraternais. 

P: Mas como a Teosofia explica a origem comum do ho- 
mem? 

T: Ensinando que a raiz de toda a natureza — objetiva e 
subjetiva — ■ e tudo no uni verso — visivel e invisivel — e, era 
e sera sempre uma essencia absoluta de onde tudo vem e para 
onde tudo volta. Esta e a filosofia ariana, representada total- 
mente so pelos vedantinos e buddhistas. Com esta finalidade, 
e dever de todo teosofo incrementar por to dos os meios prati- 
cos e em todos os paises a difusao da educaeao anti-sectdria. 

P: Alem disso, que recomendam os estatutos da Sociedade 
a seus membros? Refiro-me ao piano fisico. 

T: A organizagao da Sociedade conforme foi descrita por 



de mais de tres milhoes de seres, 250 mil foram jogados a agua nesta 
epoca, enauanto o resto era condenado a inenarravel miser ia e sofri- 
mento cruel nas minas, on a gemer sob o chicote nos canaviais e arrozais. 
A culpa bilidade deste grande crime recai sobre a Igreja crista. O governo 
espanhol firmou mais de dez tratados autorizando a venda de quinhentos 
mil seres humanos, "em nome da Santissima Trindade". Em 1562, sir 
John Hawkins se pos ao mar para empreender a infernal viagem que 
tinha por objetivo comprar escravos na Africa para vende-los nas tndias 
Ocidentais, em urn navio que tinha o nome sagrado de Jesus; e Isabel, 
a rainha protestante, recompensou-o por seu exito nesta primeira aven- 
tura dos ingleses naquele desumano trafico, autorizando -o a usar como 
escudo de armas "um meio mouro em sua cor natural, preso com uma 
cord a", isto e, um escravo negro acorrentado" (Conquistas da Cruz 
— tirado do Agnostic Journal). 
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Eduardo Bellamy na sua magnifica obra Looking Backwards 
(Olhando Para Trds), representa admiravelmente a ideia teoso- 
fica, mostrando que deveria ser o primeiro grande passo ate a 
completa realizacao da fraternidade universal. O estado de coi- 
sas que descreve so nao alcanca a perfeicao porque ainda existe 
o egoismo no coracao dos homens. Mas, em geral, o egoismo 
e o individualismo foram dominados pelo sentimento de solida- 
riedade e fraternidade miituos; e o piano de vida descrito na 
obra reduz a um minimo as causas que tendem a criar e ali- 
mentar o egoismo. 

P: Deste modo, todo teosofo deve tomar parte em qualquer 
esforgo que tenda a realizagao de semelhante ideal? 

T: Certamente, e o temos provado com fatos. Voce nao 
ouviu falar dos clubes e do partido nacionalista que surgiram 
na America depois da publicacao do livro de Bellamy? Vao ga- 
nhando terreno cada dia e com o tempo irao ganhando muito 
mais. Esses clubes e esse partido foram criados no principio por 
teosofos. Um dos primeiros, o Clube Nacionalista de Boston 
(Massachusetts), tern teosofos como presidente, secretario e a 
maioria do conselho executive Na constituicao de todos os clu- 
bes e na do partido, a influencia teosofica e da Sociedade e 
franca e aberta, porque a! base e o principio fundamental e o 
da fraternidade humana, tal como a ensina a Teosofia. Na sua 
Declara^ao de Principios dizem; "O principio da fraternidade 
e uma das verdades eternas que dirigem o progresso do mundo 
por caminhos que distinguem a natureza humana da natureza 
irracional". O que e mais teosofico do que isto? Mas nao basta: 
e necessario tambem imprimir nos homens a ideia de que se 
a origem da humanidade e una, deve entao haver igualmente 
uma verdade comum em todas as diferentes religioes — ■ exceto 
na judia, uma vez que nem na Cabala se encontra expressada. 

P: Isto se refere d origem comum das religioes. Mas como 
se pode aplicar a fraternidade prdtica no piano fisico? 

T: Primeiro, porque o que e verdade no piano metafisico, 
necessariamente o sera no piano fisico. Em segundo lugar, por- 
que nao existe causa mais poderosa de odio e disputas do que 
as diferengas religiosas. Quando uma parte da humanidade se 
julga unica possuidora da verdade absoluta, e natural que con- 
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sidere seu vizinho perdido em erro ou em poder do diabo. Mas, 
conseguir demonstrar a um homem que ninguem possui toda a 
verdade, senao que se completam mutuamente, que a verdade 
completa so pode ser encontrada na uniao das diversas opinioes, 
depois da eliminacao do falso de cada uma delas, so entao a 
verdadeira fraternidade, em religiao, podera ser um fato. A mes- 
ma coisa pode ser aplicada no mundo fisico. 

P: Por favor, desenvolva mais sua ideia. 

T: Um exemplo: uma planta e composta de raiz, tronco, 
galhos e folhas. Do mesmo modo a humanidade — ■ como um 
todo — e o tronco que procede da raiz espiritual; o tronco e a 
unidade da planta. Atacado o tronco, e evidente que cada galho 
e cada i'olha serao afetados. Assim sucede com a humanidade. 

P: £ verdade; mas, ao mesmo tempo, se apenas se ataca 
uma folha ou um ramo, nao se maltrata a planta inteira. 

T: De forma que voce acredita que prejudicando a um 
homem nao prejudica a humanidade? Voce ignora que ate a 
ciencia materialista ensina que qualquer prejuizo, por ligeiro 
que seja, causado a uma planta, vai af eta-la completamente em 
seu desenvolvimento? Voce esta errado e a analogia e perfeita. 
Leve em conta que um simples corte no dedo pode melindrar 
todo o corpo e influir no sistema nervoso; e nao esquega que 
pode haver outras leis espirituais que operam sobre as plantas 
e os animais, assim como sobre a humanidade. 

P: Que leis sao essas? 

T: Nos a chain amos de leis karmicas; mas para compre- 
ender o significado completo deste termo e preciso estudar Ocul- 
tismo. Meu argumento nao se apoiava na suposigao dessas leis, 
senao somente na analogia da planta. Entendida essa ideia, apli- 
cando-a universalmente, logo ficara claro que, na filosofia ver- 
dadeira, cada agao fisica tern seu efeito moral e eterno. Preju- 
dique a um homem, causando-lhe um dano corporal; pensara 
que sua pena e sofrimento nao podem de nenhum modo afetar 
a seus proximos, e muito menos a homens de outras nagoes. 
Nos afirmamos que isto acontecera no seu devido tempo. En- 
quanto cada homem nao compreender e aceitar — como uma 
verdade axiomatica — que prejudicando a outro nos prejudi- 
camos, nao so a nos mesmos como a toda humanidade, nao sao 
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possiveis na Terra sentimentos fraternais, tal como pregaram to- 
dos os grandes pensadores, principarmente Buddha e Jesus. 

Nossos outros objetivos 

P: Expllque agora os meios de atingir o segundo objetivo. 

T: Reunimos para a biblioteca de nossa sede geral de 
Adyar, Madras (e para nossas bibliotecas locais), todas as me- 
Ihores obras sobre as religioes do mundo. Apresentando por 
escrito informacoes corretas das varias filosofias, tradicoes e 
lendas antigas, e difundindo-as na pratica por meio de traducoes 
e publicagao de obras originais de valor, extratos e comentarios 
sobre elas, alem de instrugoes orais de pessoas versadas em seus 
respectivos cohhecimentos. 

P: E sobre o terceiro objetivo, o de desenvoiver no homem 
seus poderes latentes, espirituais ou psiquicos? 

T: Tambem este deve ser executado por meio de publica- 
goes, nos lugares onde nao sao possiveis as reunioes e ensina- 
mentos pessoais. Nosso dever e conservar vivas no homem suas 
intuigoes espirituais. Opor-se e combater a superstigao em todas 
as suas formas (depois da devida investigagao e prova de sua 
natureza irracional) : religiosa, cientifica ou social, e sobretudo 
a hipocrisia, seja como espirito religioso de seita, ou como cren- 
ga em milagres ou qualquer coisa sobrenatural. O que tratamos 
de conseguir e o conhecimento de todas as leis da natureza e 
difundi-lo. Incrementar o estudo dessas leis menos compreendidas 
por gente moderna — as chamadas ciencias ocultas — baseadas 
no verdadeiro conhecimento da natureza, ao inves de ser como 
no presente, em crengas supersticiosas, fundamentadas na fe cega 
e na autoridade. Ainda que fantasticos, as vezes, os cohhecimen- 
tos e tradigoes populares, depois de depurados, podem nos levar 
ao descobrimento de importantes segredos da natureza, perdi- 
dos ha tempo. Ao seguir esta linha de investigagao, a Sociedade 
espera alargar o campo da observagao cientifica e filosofica. 

Carater sagrado do compromisso 

P: Ha algum sistema de etica que se aplique na Sociedade? 
T: A nossa e bastante clara e faeil para quern quiser se- 
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gui-la. £ a essencia da etica do mundo, tirada dos ensinamentos 
de todos os grandes reformadores do universe. "Nela podem-se 
ver representados; Confucio, Zoroastro, Lao-Tse e o Bhagavad- 
Gita, os preconceitos de Gautama Buddha e Jesus de Nazare, de 
Hillel e sua escola, assim como os de Pitagoras, Socrates, Platao 
e suas respectivas escolas. 

P: E os membros da Sociedade segue in esses preceitos? 
Entendo que existem. grandes dissensoes e disputas entre eles. 

T: £ muito natural, pois, apesar da reforma, em seu estado 
atual pode se considerar como nova. Os homens e as mulheres 
que precisam ser reformados sao as mesmas naturezas humanas 
pecadoras dos tempos passados. Como ja disse, sao poucos os 
membros ativos, zelosos e ardentes; mas muitos sao os sinceros 
e bem dispostos, que tratam de defender, o melhor que podem, 
os idea is da Sociedade e os seus proprios. Nosso dever e ajudar 
os membros individualmente, em seu progresso intelectual, moral 
e espiritual, e nao censurar os que erram ou fracassam. Nao 
temos o direito de negar a admissao a pessoa alguma — espe- 
cialmente na segao esoterica — onde "quern entra e igual a um 
recem-nascido". Mas se algum membro, apesar de seus com- 
promissos sagrados, contraidos sob palavra de honra e em nome 
do "Eu" imortal, continua depois desse "novo nascimento" com 
os vicios e defeitos da vida antiga, tolerando-os e satisfazendo-os 
nao obstante pertencer a Sociedade, entao, naturalmente, e mui- 
to provavel que sera convidado a se demitir ou, no caso de 
negar-se a isso, sera expulso. Temos regras rigorosas para tais 
casos. 

P: Pode char algumas delas? 

T: Sim: nenhum membro da Sociedade — ■ seja exoterico 
ou esoterico — tern o direito de impor suas opiniSes pessoais a 
outro membro. £ uma ofensa contra a Sociedade. Quanto a se- 
gao interna, agora chamada esoterica, possui uma regra apre- 
sentada e adotada desde 1880: "Nenhum irmao podera servir-se 
para seu uso egofsta de nenhum conhecimento que lhe for dado 
por qualquer membro de grau superior, sendo a violagao desta 
regra punida com a expulsao". Antes que possam ser comu- 
nicados esses conhecimentos, o aspirante deve comprometer-se 
sob juramento solcne a nao fazer uso dos mesmos com obje- 
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tivos egoistas, nern a revelar nada do que lhe foi confiado, exceto 
estando autorizado a isso. 

F: Mas uma pessoa expulsa ou demissionaria pode revelar 
o que aprendeu, ou violar qualquer clausula do compromisso 
adquirido? 

T: Certamente que nao. Sua expulsao ou demissao somente 
a exonera da obrigacao de obediencia ao mestre e de tomar 
parte ativa na obra da Sociedade, mas certamente nao do sa- 
grado compromisso do segredo. 

P: Mas essa razdo e justa? 

T: Seguramente. Todo homem ou mulher dotado do mi- 
nimo sentimento de honra, sua promessa de segredo tomada sob 
sua palavra de honra — e muito mais — em nome de seu Eu 
superior (o Deus interno), e inviolavel enquanto for vivo. E, 
mesmo deixando a Sociedade, nenhum homem ou mulher dig- 
nos pensara em atacar ou prejudicar uma corpora? ao a que 
pertenceram em virtude de semelhante compromisso. 

P: Isto nao e extremar as coisas? 

T: Pode ser que sim, levando-se em conta o relaxamento 
destes tempos e da moral; mas, se a promessa nao fosse fir me, 
que necessidade haveria de compromisso? Como pode alguem 
aspirar a ser instruida na ciencia seer eta, se espera poder liber- 
tar-se quando bem en tender, de todas as obrigagoes que lhe 
impuseram? Que seguranca, confianga ou credito poderiam 
existir entre os homens,- se tais compromissos nao tivessem valor 
ou alguma forga real? Acredite: a lei de retribuicao (Karma) 
muito rapidamente daria o merecido a quern dessa maneira que- 
brasse seu compromisso; tao depressa talvez como se manifes- 
taria o desprezo de todo homem honrado, ate mesmo neste piano 
fisico. Como disse muito bem o Path (julho, 1889, Nova 
York), quanto a este assunto: "Uma vez adquirido um com- 
promisso, obriga-nos para sempre no mundo moral e no mundo 
oculto. Se alguma vez o violamos e sofremos as conseqiiencias, 
isto nao justifica o violarmos de novo; e sempre que o facamos 
reagira sobre nos a poderosa balanca da Lei (do Karma)". 
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RELAQOES 

DA SOCIEDADE TEOSOFICA 

COM A TEOSOFIA 



DO PR6PRIO PROGRESSO 

P: A elevagao moral e, portanto, o ohjetivo principal da 
Sociedade? 

T: Sem duvida. Quern aspira ser urn verdadeiro teosofo 
deve viver assim. 

P: Se assim e, conforms sua observacao anterior, a con- 
ditio, de alguns membros estd em oposigao com esse principio 
fundamental. 

T: fi claro. Mas nao se pode evitar. Acontece tambem 
entre os que se dizem cristaos e procedem oomo se fossera ini- 
migos de Cristo. A culpa nao provem de nossos estatutos e re- 
gulamentos, mas da natureza humana. Mesmo nos ramos exote- 
ricos publicos, os membros se comprometem em nome de seu 
'*Eu Superior", a levar a vida prescrita pela Teosofia. Tern que 
conseguir que seu "Eu Divino" seja o guia de todo ato e pensa- 
mento, a cada dia e em cada momento de suas vidas. Urn ver- 
dadeiro teosofo deve "se conduzir com justica e caminhar hu- 
mildemente". 

P: O que se entende por isso? 

T: Deve, simplesmente, esquecer-se de si mesmo pelos de- 
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mais. Urn membro da ST. — urn verdadeiro Filaleteu — ex- 
pressou-se admiravelmente em The Theosophist: "O que cada 
homem necessita, antes de mais nada, e estudar-se a si mesmo 
e fazer urn honrado inventario de seu dominio subjetivo, e por 
pior que este seja, acontecera a redengao, se se propoe a alcan- 
na-la com resolucao verdadeira". Mas quantos o fazem? Todos 
estao dispostos a trabalhar por seu proprio desenvolvimento e 
progresso; muito poucos pelo desenvolvimento e progresso dos 
outros. O mesmo autor disse ainda: "Os homens foram dema- 
siadamente enganados e frustrados; tern que destruir seus idolos: 
deixar-se de ficcoes e de trabalhar para eles (e aqui se esta 
dizendo algo de mais ou de menos, porque o que trabalha para 
si mesmo, melhor seria nao fazer nada); que, ao contrario, tra- 
balhe para os dernais, para todos. Para cada flor de amor e ca- 
ridade que plantar no jardim de seu vizinho, desaparecera uma 
erva ma do seu, e desta maneira a humanidade — este jardim 
dos deuses — podera florescer, Em todas as Bfblias, em todas as 
religides, encontramos este conceito claramente exposto; mas 
homens de ma-fe primeiro o desnaturalizaram e depois o cor- 
romperam e materializaram. Nao e preciso uma nova revelagao. 
Que cada homem seja para si mesmo uma revelagao; que o es- 
pirito imortal do homem tome posse do templo de seu corpo; 
que expulse dele mesmo os mercadores e dernais impurezas, 
e sua propria humanidade divina o redimira, porque quando 
estiver unido consigo mesmo conhecera o "Arquiteto do Tem- 
plo". 

P: Confesso que considero isto puro altruismo. 

T: E e. Se apenas um membro entre dez o praticasse, nos- 
sa Sociedade seria, sem duvida, um corpo de eleitos. Mas entre 
os que nao fazem parte da Sociedade, ha os que nao verao ja- 
mais a diferenca essential que existe entre a Teosofia e a So- 
ciedade Teosofica; entre a ideia e sua representacao imperfeita. 
Essas pessoas fazem reeair cada falta ou cada imperfeigao do 
veiculo (o corpo humano) sobre o espirito puro que precipita 
nele sua luz divina. Isto e justo? Atacam uma associacao que 
luta pela propagagao de seus ideais contra forcas opostas tre- 
mendas, Alguns desacreditam e caluniam a Sociedade Teosofica 
so porque ela se atreve a tentar conseguir o que outros sistemas 
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(a Igreja e o Estado cristao principalmente) nao puderam alcan- 
car, tendo fracas s ado por completo em seu intento; outros, por- 
que quiseram conservar o estado de coisas existente: fariscus e 
saduceus no lugar de Moises, e publicanos e pecadores gozando 
e desfrutando nos altos postos, como sob o Imperio Romano 
durante sua decadencia. As pessoas de julgamento reto e sadio 
deveriam ao menos levar em conta que o homem que faz tudo 
quanto pode, faz tanto quanto aquele que mais tem conseguido, 
neste mundo de possibilidades relativas. Isto e um axioma para 
os crentes nos Evangelhos, explicado na parabola dos talentos 
entregues pelo amo: o servidor que dobrou seus dois talentos 
foi recompensado da mesma forma que seu companheiro que 
havia recebido cinco. A cada um e dado "segundo sua capaci- 
dade" . 

P: Neste caso, i dijicil jixar uma linha de demarcagao en- 
tre o ah strata e o concrete, pois so temos este ultimo para for- 
mar uma opiniao, 

T: Por que entao fazer uma excecao quando se trata da 
Sociedade Teosofica? A justiga, e mesmo a caridade, deve co- 
mecar na propria casa. Deve-se atacar o "Sermao da Montanha" 
ou fazer burla dele, porque as leis sociais, politicas e ate reli- 
giosas nao somente nao conseguiram por em pratica ate agora 
seus preceitos, nem em seu espirito, nem sequer em sua letra 
morta? Suprima-se o juramento nos tribunais, parlamentos, exer- 
citos e em toda parte, e faca-se o que praticam os quakers, se 
querem chamar-se cristaos. Suprimam-se mesmo os tribunais, 
pois seguindo os mandamentos de Cristo haver ao de dar abrigo a 
quem os despojou e apresentar a face esquerda aos que esbofe- 
tearam a direita. "Nao vos rebeleis contra o mal, amai a vossos 
inimigos, bendizei aos que vos facam sofrer, facais o bem aque- 
les que vos odeiam", pois "o que infringir um minimo desses 
mandamentos e assim ensinar a fazer aos homens, sera chamado 
o ultimo no Reino dos Ceus", e "o que chama louco a seu irmao, 
estara no perigo do fogo infernal". Nao julgue nada se nao quer 
ser julgado. Insistir que entre a Teosofia e a Sociedade Teosofica 
nao existe diferenca, e expor o sistema cristao e sua essentia 
a iguais acusagoes mas em uma forma mais grave. 

P: Por que mais grave? 
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T: Porque enquanto os dirigentes do movimento teosofico 
— ■ reconhecendo pienamente suas defieiencias — fazem o quanto 
podem para corrigi4as e arrancar o mal que existe na Sociedade; 
enquanto seus regulamentos e leis proprios estao baseados no 
espirito teosofico, os legisladores e Igrejas das nacoes ditas cris- 
tas fazem o contrario. Ate os piores entre nossos membros 
nao sao piores que o cristao comum. Alem disso, se os teosofos 
ocidentais tern tanta dificuldade em ievar uma vida verdadeira- 
mente teosofica, e porque sao filhos de sua geragao. Todos eram 
cristaos, educados na sofisticagao de sua Igreja, de seus costu- 
mes sociais e ate de suas leis paradoxals. Assim eram antes os 
teosofos, ou melbor dizendo membros da Sociedade com esse 
nome, ja que nunca repetiremos o bastante, que existe uma im- 
portantissima diferenga entre o ideal abstrato e seu veiculo. 

O abstrato e o concrete* 

P: Solicito que esclarega um pouco mais essa diferenga. 

T: A Sociedade e uma grande corporacao de homens e 
mulheres, composta de elernentos os mais heterogeneos. A Teo- 
sofia em sua significacao abstrata e a Sabedoria Divina, ou a 
sintese da ciencia e sabedoria que sustem o universe — a ho- 
mogeneidade do cterno hem; e em seu sentido concrete, e so- 
mente a soma total do mesmo, concedida ao homem pela natu- 
reza nest a Terra. Alguns membros se esforcam sinceramente em 
viver verdadeiramente a Teosofia, objetivando-a; enquanto que 
outros desejam apenas saber, sem praticar; e ha ainda os que 
entraram na Sociedade unicamente por curiosidade ou por inte- 
resse passageiro, ou talvez porque algum amigo fazia parte dela. 
Como se pode, portanto, julgar o sistema com o criterio dos 
que querem ostentar o nome sem nenhum direito a ele? Deve- 
mos julgar a poesia apenas pelos que pretendem ser poetas mas 
so nos ferem os ouvidos? Somente em seus objetivos e motivos 
abstratos, a Sociedade pode ser julgada como representacao 
exterior da Teosofia; jamais podera pretender ser seu veiculo 
concreto, enquanto todas as debilidades e imperfcigoes hum anas 
se encontrem nela; de outro modo a Sociedade nao faria mais 
do que repetir o grande erro e os sacriiegios das chamadas 
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Igrejas de Cristo. Se nos for permitida uma comparagao orien- 
tal, diremos que a Teosofia e o oceano infinito da verdade uni- 
versal, do amor e sabedoria que se reflete na Terra, enquanto 
que a 'Sociedade Teosofica e tao-so uma bolha visivel desse re- 
flexo. A Teosofia e a natureza divina, visivel e invisivel, e a 
Sociedade que leva seu nome, a natureza humana esforgando-se 
em se elevar ate a primeira. A Teosofia, enfim, e o sol fixo e 
eterno, e a Sociedade o eometa que trata de entrar em sua orbita 
para converter-se em planeta, girando eternamente sob a atra- 
gao do sol da verdade. Foi formada para ajudar a demonstrar 
aos homens que existe uma coisa chamada Teosofia, dando meios 
de alcanga-la, elevando-se ate ela pelo estudo e assimilagao de 
suas verdades eternas. 

P: Mas nao foi dito que nao havia principios ou doutrinas 
especiais? 

T: E nao as temos. A Sociedade nao possui uma sabedoria 
propria para defender ou ensinar. E simplesmente o receptaculo 
de todas as verdades expostas pelos grandes videntes, iniciados 
e profetas de todas as idades historicas e mesmo pre-historicas, 
ao menos de tudo o que possa reconhecer. Em conseqiiencia, 
e somente o orgao pelo qual os fragmentos da verdade que se 
encontram nos ensinamentos acumulados dos grandes Mestres 
do mundo, sao recolhidos e expostos aos homens. 

P: Mas e impossivel alcancar semelhante verdade jora da 
Sociedade? Cada Igreja nao aspira exatamente a isso? 

T: A existencia inegavel de grandes iniciados — verdadei- 
ros "Filhos de Deus" — demonstra que tal sabedoria foi alcan- 
gada frequentemente por individuos isolados, mas jamais, sem 
duvida, sem a diregao de um mestre. 

Mas muitos dos discipulos, tambem por sua vez converti- 
dos em instrutores, reduziram a universalidade dos ensinamentos 
na medida de seus proprios dogmas sectarios. Os mandamentos 
de um so Mestre eleito for am adotados e seguidos, com exclu- 
sao de todos os demais (se e que foram seguidos, levando-se 
em conta o que sucede com o Sermao da Montanha). Cada re- 
ligiao e, portanto, um fragmento da verdade divina, que ilumina 
um vasto panorama da fantasia humana, e pretende representar 
e replantar aquela verdade. 
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P: Mas nao foi dito que a Teosofia nao e uma religiao? 

T: Seguramente nao o e, uma vez que e a essencia de toda 
religiao e da verdade absoluta, uma gota da qual alimenta cada 
credo. Empregando novamente uma metafora, diremos que a 
Teosofia na Terra e como um raio branco do espeetro solar.- e 
cada religiao e somente uma das sete cores prismaticas. Igno- 
rando todos os outros e tachando-os de falsos, nao so reivin- 
dica a cada raio de cor a prioridade, como sustenta que e o 
raio branco mesmo, e anatematiza ate mesmo seus matizes — 
desde os claros como os escuros — como heresias. Sem duvida, 
como o sol da verdade se eleva cada vez mais no horizonte da 
percepcao do homem, e em cada raio de cor se desvanece gra- 
dualmente ate que seja reabsorvido, nao sera ja ao fim ator- 
mentada a humanidade com polarizacoes artificiais, mas sim 
podera gozar da pura e branca luz da verdade eterna. E esta 
sera a Teosofia. 

P: Pretendem provar que todas as grandes religioes proce- 
dem da Teosofia, e que pela assimilagao dela o mundo podera' 
par fim salvar-se de suas grandes Husoes e erros? 

T: Precisamente. E acrescentamos que nossa Sociedade 
Teosofica e a humilde semente que, se bem regada e deixada 
em condicoes de viver, ha de produzir por fim a Arvore do 
jConhecimento do Bem e do Mai, que esta enxertada na Arvore 
da Vida Eterna. Porque unicamente estudando as grandes re- 
ligioes e filosofias da humanidade, comparando-as desapaixona- 
damente e com animo livre de prejulgamentos, e como os ho- 
mens podem conseguir a verdade. Especialmente analisando os 
varios pontos de conformidade, e o melhor caminho para o fim 
pretendido. Sempre que chegamos - — ou por estudo, ou porque 
alguem que sabe nos ensinou — a compreender a significacao 
intima de religioes ou filosofias, sempre encontramos alguma 
grande verdade da natureza. 

P : Sempre ouvimos falar de que existiu uma Idade de Ouro, 
e essa descrigao seria uma Idade de Ouro realiz&vel no futuro. 
Quando chegard? 

T: Nunca antes que a humanidade inteira sinta necessidade 
dela. Uma maxima da obra persa Javidan Khirad diz: "A ver- 
dade e de duas classes — uma manifesta e evidente por si, e 
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outra que requer constantemente novas provas e demonstracoes". 
Somente quando esta ultima classe de verdade se converter em 
uma evidencia tao universal e obvia como atualmente e obscura 
(e, em conseqiiencia, sujeita a ser alterada pelo sofisma e a ca- 
suistica); so quando essas duas classes de verdade voltarem a 
fundir-se, se podera conseguir a unidade de crencas nos homens. 

P: Mas os poucos que sentiram a necessidade de tais ver- 
dade s dyer am que op tar por uma crenca definida qualquer. Se 
a Sociedade nao tern doutrinas proprias, cada membro tern li- 
ber dade de crer o que Ihe parega, e aceitar aquilo que the con- 
venha, Parece que a Sociedade esta disposta a ressuscitar a con- 
fusao de linguas e crencas da antiga Torre de Babel. Nao hd 
crencas comuns? 

T: Dizer ^que a Sociedade nao tern doutrinas ou crencas 
proprias ou particulars, significa que nao sao obrigdtorias cr en- 
gas ou doutrinas especiais em seus membros; mas e evidente 
que isto se refere somente a Sociedade em geral, que esta divi- 
dida, conforme ja dissemos, em externa e interna. Os que perten- 
cem a esta ultima, possuem naturalmente uma filosofia ou — se 
preferir — um sistema religioso proprio. 

P: Podemos saber em que consisted 

T: Nao fazemos segredo dele. Ha poucos anos atras foi 
esbocado no The Theosophist e em O Buddhismo Esoterico, e 
sera encontrado ainda mais desenvolvido em A Doutrina Se- 
creta. £ fundamentado na mais antiga filosofia do mundo, cha- 
mada religiao da Sabedoria ou Doutrina Arcaica. 

Sobre isso, pode fazer as perguntas que achar convenientes. 
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ENSINAMENTOS FUNDAMENTAIS 
DA TEOSOFIA 



SOBRE DEUS E A ORAgAO 

P: Acreditam em Deus? 

T: Depende do que se entende por esse termo. 
P: Referimo-nos ao Deus dos crist&os, o Pai de Jesus e 
Cr'tador; ao Deus blblico de Moisis. 

T: Em semelhante Deus nao acreditamos. Repelimos a 
ideia de urn Deus pessoal ou extracosmico e antropomorfico, 
que apenas e a sombra gigantesca do homem, e nem mesmo do 
que ha de melhor nele. Dizemos e provamos que o Deus da 
teologia e urn conjuntd de contradigoes e uma impossibilidade 
logica. Portanto, nada temos a ver com ele. 

P: Mostre razoes. 

T: Sao varias e podemos nos ocupar de todas. Mas aqui 
estao algumas: esse Deus e chamado por seus adoradores de 
infinito e absoluto, nao e certo? 

P: Creio que sim. 

T: Sendo assim, se e infinito — quer dizer, ilimitado — J 
e especialmente se e absoluto, como pode possuir uma forma 
e ser criador de alguma coisa? A forma implica limitacao e urn 
principio, bem como um fim, e, para criar, um ser necessita pen- 
sar e projetar. Como se pode supor que o Absoluto pense — 
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i st0 e — , que tenha alguma relacao com o limitado, finito e con- 
dieionado? £ urn absurdo filosofico e logieo. Ate a Cabala he- 
braica repele tal ideia, e faz do principio Uno Deifico Absoluto, 
uma unidade infinita chamada Ain-Soph 1 . Para criar, o criador 
deve tornar-se ativo e como isto e impossivel para o que e 
Absolute, o principio infinito se nos apresenta como causa da 
evolucao (nao da criagao), de urn modo indireto — quer dizer 

pela emanagao de si mesmo (outro absurdo devido desta vez 

aos tradutores da Cabala), da Sephiroth 2 . 

P: Entdo como se explica que ainda existam cahalistas que 
creem em Jehovah ou no Tetragrammaton? 

T: Podem acreditar no que quiserem, ja que sua crenca 
ou incredulidade dificilmente pode afetar um fato tao evidente. 
Os jesuitas nos dizem que dois mais dois nem sempre fazem 
quatro, uma vez que depende da vontade de Deus fazer: 2 + 
2 — 5. Devemos por isso aceitar seu sofisma? 

P: Entao voces sao ateus? 

T: Nos nao nos consideramos assim, a nao ser que se 
apliquo o epiteto de "ateu" aos que nao creem em um Deus 
antropomorfico. Cremos num Principio Divino Universal, a raiz 
de Tudo, de onde tudo procede e onde tudo sera obtido ao fim 
do grande ciclo do Ser. 

P: Isto e o que defende o antiquissimo panteismo. Se sao 
panteistas nao podem ser deistas; e, nao sendo detstas, devem 
ser considerados como ateus. 

T: Nao necessariamente. O termo "Panteismo" tambem e 
um dos muitos de que se tern abusado, e cuja significacao real 
e primitiva foi falseada e corrompida pela cega preoeupagao e 
por considera-lo sob um so ponto de vista. Se voce aceita a 
etimologia crista desta palavra composta, deve forma-la de way, 






i Ain-Soph igual a TO irav ou eireipov, o infinito, ou o limitado, 
em e com natureza; o nao existente que E, mas nao e um Ser. 

2 Como pode o principio eterno nao ativo emanar, ou emitir? 
Nada disto faz o Parabrahm dos vedantinos; nem tampouco o Ain-Soph 
da Cabala caldaica. fi uma lei eterna e periodica, a que faz emanar uma 
forca ativa e criadora (o logos), do principio uno, inteiramente oculto 
e incompreensivel, no comeco de cada Maha-manvaiitara, ou novo ciclo 
de vida. 
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"todo" e aeos, "Deus", e acreditar e ensinar que isto significa 
que cada pedra e cada arvore na natureza e um Deus ou o 
Deus Uno, e entao e claro que voce tern razao de chamar de 
fetichistas aos panteistas. Mas se empregar a etimologia da pa- 
lavra Panteismo esotericamente, como nos fazemos, dificilmente 
ha de chegar ao mesmo resultado. 

P: Qual e entao sua dejinigao? 

T: Deixe-me antes fazer uma pergunta: o que entende por 
Pan ou natureza? 

P: Acreditamos que a natureza e a soma total das coisas 
existences que nos rodeiam; o agregado de causas e efeitos no 
mundo da materia, a criagao, o universo. 

T: Entao e a soma e a ordem personificadas das causas e 
efeitos conhecidos; o total de todos os agentes e forcas finitos, 
separados completamente de um Criador ou Criadores inteli- 
gentes, e tal vez "concebido como uma forga isolada e separa- 
da" - — como dizem as encyclopedias? 

P: Assim acredito. 

T: Pois bem: nos nao levamos em consider agao esta na- 
tureza objetiva e material que chamamos de ilusao passageira, 
nem tampouco a palavra nav tern para nos o significado de 
natureza, no sentido aceito de sua derivagao latina: natura (de 
nascere, nascer). Quando falamos em Divindade e a identifica- 
mos com a natureza, fazendo-a, portanto, contemporanea da 
mesma, referimo<-nos a natureza eterna e incriada e nao a seu 
agregado de sombras passageiras e ilusoes imaginarias. Deixa- 
mos para os compositores de hinos o considerar como o paraiso 
ao ceu visivel, como o Trono de Deus, e, a nossa Terra de lama, 
como seu banquinho. Nossa Divindade nao se encontra nem 
em um paraiso, nem em uma arvore especial, edificio ou mon- 
tanha: esta em toda parte, em cada atomo do Cosmo, tanto 
visivel como invisivel, dentro, em. cima e ao redor de cada ato- 
mo invisivel e molecula divisive!; porque Aquele e o miste- 
rioso poder da evolugao e involugao, a potencialidade criadora, 
onipresente, onipotente e ate onisciente. 

P: Alto a qui: a onisciincia e a prerrogativa de algo que 
pensa, e foi negado ■ — em outra resposta — o poder de pensa- 
mento ao Absoluto! 
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T: Nos o negamos ao Absoluto, uma vez que o pensamen- 
to e uma coisa limitada e condicionada. Mas, evidentemente 
voce esta esquecendo que na filosofia, a inconsciencia absoluta 
tambem e consciencia absoluta, ja que de outro modo nao seria 
o absoluto. 

P: Entao, quer dizer que o sen Absoluto pensa? 

T: Nao; Aquele nao pensa; peia simples razao de que 
e o proprio Pensamento Absoluto. Nem tampouco existe, pelo 
mesmo motivo, pois que e a existencia absoluta, e o Ser em 
Si, nao um Ser. No magnffico poema cabalistico de Salomao 
Ben Jehudah Ibn Gebirol, no Kether-Malchuth, compreende-se 
isso, quando diz: "Es um, a raiz de todos os numeros, mas nao 
como elemento de numeragao; porque nao admite a unidade- 
multiplicagao, troca ou forma alguma. Es um, e perdem-se os 
homens mais sabios no segredo de tua unidade, porque a igno- 
ram. Es um, e jamais poderas ser unidade diminuida, aumen- 
tada, nem pode ser trocada. Es um, e nenhum pensamento meu 
pode fixar-te um limite ou definir-te. Bs, mas nao como um 
existente, porque nem a inteligencia nem a visao dos mortais 
podem alcancar tua existencia, nem determinar acerca de Ti,o 
ond'e, como e de onde" etc. Em uma palavra, nossa Deidade 
e a eterna construtora do universo; nao criando mas sim evolu- 
cionando incessantemente, surgindo o universo de sua propria 
essencia, sem ser criado. Em seu simbolismo, e uma esfera sem 
limites, com um atributo unico eternamente ativo, que abrange 
a todos os demais atributos existentes ou imaginaveis: Ele Mes- 
mo. E a lei unica dando impulso a leis manifestadas, eternas e 
imutaveis, dentro dessa Lei que jamais se man if esta porque e 
absoluta, e que durante seus periodos de manifestacao e o Eter- 
namente Vir a Ser, o Eterno Sobrevlr. 

P: Cert a vez ouvimos um dos membros da S.T. dizer que 
essa Deidade Universal, encontrando-se em toda parte, estava 
tambem no impuro da mesma forma que no puro, e, portanto, 
presente em cada dtomo da cinza de seu cigarro. Is to nao i uma 
horrivel blasfemia? 

T: Nao acreditamos, porque dificilmente pode-se conside- 
rar a logica como blasfemia. Se excluirmos o Principio Onipre- 
sente de um so ponto matematico do universo, ou de uma par- 
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ticula de materia que ocupe qualquer espaco concebivel, pode- 
riamos consider a-lo ainda como infinito? 

£ necessario rezar? 

F: Acreditam na oragao? Voces rezam? 

T: Nao. Trabalhamos em vez de falar. 

P: Nem mesmo oferecem oracoes ao Principio Absoluto? 

T: E por que haveriamos de faze-lo? Sendo gente ocupada 
como somos — e temos muito a trabalhar — nao podemos 
perder tempo em dirigir oracoes a uma pura abstragao. O incog- 
noscivel unicamente relaciona suas partes entre si; mas nao tern 
existencia quando se trata de relacSes finitas. A existencia e 
fenomenos do universo visivel dependem de suas formas ativas 
e de suas leis, nao de oracoes. 

F: Entao nao creem na oragao? 

T: Nao em oracao composta de tais ou quais palavras que 
se repetem exteriormente, se e que voce entende por oracao a 
suplica externa dirigida a um Deus desconhecido, como a que 
inauguraram os judeus e popularizaram os fariseus. 

F: Existe outro tipo de oracao? 

T: Sem duvida: nos a chamamos de oragao da vontade, 
e e muito mais uma ordem ou mandamento interno do que uma 
petigao. 

F: E a quern se reza, entao, quando se o jaz? 

T: A "nosso Pai no ceu" - — era seu sentido esoterico. 

F; Por acaso e diferente do que nos ensina a Teologia? 

T: Inteiramente. Um ocultista ou um teosofo dirige sua 
oragao a seu Pai que existe em segredo (leia e trate de compre- 
ender o Cap. VI, vers, 6, de Mateus), e nao a um Deus extra- 
cosmico, e, portanto, finito; e esse "Pai" se encontra no pro- 
prio homem. 

F: Entao voces fazem do homem um Deus? 

T: Diga "Deus" e nao um Deus. Para nos, o homem inter- 
no e o unico Deus que se pode conhecer. E como pode ser de 
outra maneira? Concede-nos o que pretendemos, isto 6, que 
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Deus e um principio infinito universalmente difundido. Nesse 
caso, como pode o homem nao compenetrar-se com, por e na 
Divindade? Chamamos nosso "Pai no ceu" aquela deifica es- 
sentia que reconhecemos em nos, no nosso coragao e cons- 
ciencia espiritual e que nada tern a ver com o conceito antro- 
pomorfico que podemos formar em nosso cerebro ou em nossa 
imaginagao: "Nao sabeis que sois um templo de Deus e que 
em vos habita o espirito de (o absoluto) Deus?" 3 . O homem 
deve evitar antropomorfizar aquela essentia que esta nele. Se 
um teosofo quiser seguir a verdade divina e nao a hum ana, nao 
deve dizer que esse "Deus em segredo" escuta o homem finito, 
ou e separado dele mesmo ou da essentia infinita; porque todos 
sao um. Nem tampouco que a oragao e um pedido, como aca- 
bamos de mostrar. £, isso sim, um misterio; um procedimento 
oeulto pelo qual pensamentos e desejos condicionados e finitos, 
incapazes de ser assimilados pelo espirito absoluto, que e incon- 
dicionado, sao transformados em desejos espirituais e em von- 
tade, chamando-se esse procedimento "transmutagao espiritual". 
A intensidade em nossas ardentes aspiragoes transmuda a ora- 
cao em "pedra filosofal", ou aquilo que transforma o chumbo 
em ouro puro. Por nossa "oracao da vontade", a unica essentia 
homogenea converte-se em forga ativa e criadora, e produz efei- 
tos de acordo com nossos desejos. 

P: Pretende com isto dizer que a oragao e um procedi- 
mento oeulto que gera resultados fisicos? 



3 Nos escritos teosoficos se encontram, freqiientemente, afirmacoes 
contraditorias sobre o principio de Christos no homem. Alguns o cha- 
in am o sexto principio (Buddhi); outros, o setimo (Atma). Se os teoso- 
fos cristaos desejarem empregar semelhantes expressoes — usando-as 
filosoficamente de modo correto — devem seguir a analogia dos simbolos 
da antiga religiao da Sabedoria. Dizemos que nao so Christos e um dos 
tres principios superiores, como os tres podem ser considerados como 
uma Trindade. Essa Trindade representa o Espirito Santo, o Pai e o 
Fiiho, ja que responde ao espirito abstrato, ao espirito diferenciado e 
ao espirito encarnado. Krishna e o Christo sao, filosoficamente, o mesmo 
principio sob seu tnplice aspecto de manifestacjio. No Bhagavadi-Gita, 
vemos que Krishna se chama a si mesmo, indiferentemente, Atma, o 
Espirito abstrato, Kshetragnum Ego Superior (ou o que se reencarna), 
e o eu universal, nomes esses que quarido se aplicam ao homem ao inves 
do universo, respondem a Atma Buddhi e Manas. Amigita esta impreg- 
nado da mesma doutrina. 
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T: Sim. O Poder da Vontade converte-se em forga viva, 
real. Mas, pobres dos ocultistas e teosofos que, ao inves de 
exterminar os desejos de seu ego inferior, pessoal, o homem 
fisico, disser a seu Ego Espiritual Superior rodeado de luz Atma- 
Buddhica: "Tua vontade se cumpra, nao a minha", usando 
do poder da vontade para objetivos egoistas ou impios! Isto e 
magia negra, abominagao e feitigaria espiritual. Desgragada- 
mente esta e a ocupacao favorita de nossos homens de Estado 
e generals cristaos, especialmente quando esses jogam dois exer- 
citos um contra o outro, . para que se destruam mutuamente. 
Uns e outros se entregam antes da agao, a um ato de bruxaria, 
oferecendo — cada um — oragoes ao mesmo Deus dos exer- 
citos, pedindo-lhe ajuda para exterminar a sens inimigos. 

P: Davi rogou ao Deus dos exercitos que Ihe ajudasse a 
derrotar os f (listens e a matar os sirios e moabitas; e o "Senhor 
protege u a Davi em todas as oragoes". Nisto nos Hmitamos a 
seguir o que diz a Biblia. 

T: £ claro. Mas ja que se chamam de cristaos e nao de 
israelitas ou judeus, por que nao fazem o que disse Cristo? Or- 
dena muito claramente para nao imitar "aos dos tempos anti- 
gos" ou da lei mosaica, e os convida a seguir o que ele ensi- 
nava, advertindo aos que quisessem usar a espada, que por ela 
pereceriam. O Cristo lhes deu uma oragao que converteram em 
ostentagao rotineira, pois so os labios a pronunciam, e ninguem, 
exceto o verdadeiro ocultista, a compreende. Dizem nela, no 
sentido da letra morta: "Perdoa-nos nossas dividas, assim como 
perdoamos nossos devedores", coisa que nunca fazem. Tam- 
bem lhes disse: Amai a vossos inimigos e fazei o bem aqueles 
que vos odeiam. Seguramente nao e o "doce profeta de Nazare" 
quem os ensina a rezar ao "Pai" para matar e veneer aos ini- 
migos! Ai est& por que repel imos aquilo que voces chamam de 
"oragSes". 

P: Mas como se explica o jato universal de que todas as 
nagoes e povos rezar am e adoraram a um Deus ou Deuses? 
Alguns adoraram e invocaram ao diabo e espiritos malignos; 
mas isto prova a universalidade da crenca na efiedcia da oragao. 

T: Explica-se pelo fato da oragao, alem do significado 
que lhe dao os cristaos, ter varies outros. Nao so significa 
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urn rogo, urn pedido, como antigamente tinha mais o sentido 
de uma invocagao ou encantamento. O mantra — a oragao rit- 
mica cantada dos hindus — tern precis amente este sentido, pois 
os brahmanes se consideram superiores aos devas comuns, ou 
"Deuses". Uma oragao pode ser um apelo ou encantamento 
para uma maldicao e uma blasfemia (como no caso de dois 
exercitos rezando simultaneamente para conseguir a mutua des- 
truigao); ou para uma bengao. E como a grande maioria das 
pessoas e sumamente egoista e so reza para si mesma, pedindo 
que se lhes de o "pao nosso de cada dia", ao inves de trabalhar 
para consegui-lo; e rogando que Deus nao os deixe cair "em 
tentagao", e os livre do mal (so ao suplicante), resulta que a 
oragao tal como se entende atualmente, e duas vezes perniciosa: 
a) Destroi no homem a propria confianga, e b) Desenvolve 
nele um egoismo ainda mais feroz do que o que ja possui na- 
turalmente. Repetimos que cremos na "comunhao" com nosso 
"Pai Secreto"; e, em raros momentos de felicidade extatica, na 
fusao de nossa alma superior com a essencia universal, sendo 
atraida para sua origem e centro; estado chamado de Samadhi 
durante a vida, e Nirvana depois da morte. Apenas nos nega- 
mos a orar ante seres eriados e finitos: deuses, santos, anjos 
etc, porque consideramos idolatria. Nao podemos rezar ao Ab- 
soluto pelas razoes ja expostas e, como conseqiiencia, tratamos 
de substituir a oragao — esteril e inutil — por atos meritorios 
e boas acoes. 

P: Os cristaos considerariam isto blasfemia e orgulho. Es- 
itao equivocados? 

T: Totalmente. Ao contrario, sao eles que dao prova de 
um orgulho satanico, com sua crenga de que o Absolute, ou 
o infinito (supondo-se que pudesse existir a possibilidade de 
alguma relagao entre o incondicionado e o condicionado), se 
dignasse a escutar cada oragao boba ou egoista que lhe e diri- 
gida. Eles e que virtualmente blasfemam, ensinando que um 
Deus onisciente e onipotente necessita de oragoes faladas para 
saber o que ha a fazer! Isto (entendido esotericamente) foi 
corroborado por Buddha e Jesus. O primeiro disse: "Nao soli- 
cites nada dos deuses impotentes; nao ores, ou melhor, faze; pois 
a escuridao nao se aclarara. Nada pegas ao silencio, pois nao 
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pode nem falar, nem ouvir", E o outro — - Jesus — disse: 
"Qualquer coisa que pegais em meu nome (o de Christos), a 
farei". Esta frase considerada em seu sentido literal, vai contra 
nosso argumento. Mas se o fazemos esotericamente, com o pie- 
no conhecimento do termo "Christos", que para nos representa 
Atma-Buddhi-Manas (o Eu Superior), quer dizer que o unico 
Deus que devemos reconhecer e ao que temos de rogar, ou 
melhor, com quern temos de trabalhar de acordo, e esse espi- 
rito de Deus, cujo templo e nosso corpo, no qual habita. 

A oragao comum destroi a confianca em si mesmo 

P: Mas o proprio Cristo nao rezou e nao recomendou a 
oragao? 

T: Assim consta; mas aquelas "oragoes" pertencem pre- 
cisamente a essa especie de comunhao que acabamos de men- 
cionar, com o "Pai Secreto" de cada um. De outro modo, iden- 
tificando a Jesus com a divindade universal, seria por demais 
ilogica e absurda a inevitavel conclusao de que ele, "o proprio 
Deus", orou-se a si mesmo, separando a vontade desse Deus da 
sua. 

P: Vou opor mais um argumento, que e muito usado pelos 
cristaos: "Sinto-me incapaz de veneer minhas paixoes e debi- 
lidades com minhas proprias forcas. Mas quando rezo a Jesus 
Crista, sinto que me da forcas e que com sua ajuda sou capaz 
de veneer". 

T: Nao e estranho. Se o "Cristo Jesus" e Deus e indepen- 
dente e separado do que reza, e claro que tudo e e deve ser 
possivel a "um Deus todo-poderoso". Mas entao, onde esta o 
merito ou a justiga de semelhante triunfo? Por que se ha de 
lecompensar ao pseudovencedor, se so lhe custou algumas ora- 
goes? Voces dariam, embora simples mortais, um dia inteiro 
de salario ao seu jornaleiro ? se fizessem quase todo trabalho 
em seu lugar, enquanto ele descansava embaixo de uma arvore, 
so porque ele suplicou que o fizesse? A ideia de que alguem 
passe a vida inteira numa ociosidade moral, enquanto que ou- 
tro — seja Deus ou homem — carregue os trabalhos e deveres 
mais duros, nos revolta em alto grau, pois e muito degradante 
para a dignidade hum ana. 
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P: Pode ser, e sem duvida, a crenga em um Salvador pes- 
soal, que nos ajuda e fortalece nas lutas da vida, e a ideia fun- 
damental do Cristianismo modemo, E nao hd duvida de que, 
subjetivamente, tal crenga e eficaz, isto 6, os que creem sen- 
tem-se auxiliados e fortalecidos. 

T: Tampouco se duvida de que alguns pacientes dos cha- 
mados "Sabios Cristaos e Mentals" (os famosos "negadores" 4 ), 
as vezes se. curam; nem de que o hipnotismo e a sugestao, a 
psicologia aplicada e ate a mediunidade, produzem os mesmos 
resultados, senao mais. Para dar forca ao seu argumento, voce 
so considerou os exitos. Como explica os fracassos, dez vezes 
mais numerosos? Seguramente nao pretende dizer que e des- 
conhecido o fracasso entre os cristaos fanaticos, mesmo com 
toda sua cega fe? 

P: Mas como explica os freqiientes casos de pleno exito? 
Onde busca o teosofo o poder e a forca necessdrios para domi- 
nar suas paixoes e seu egoismo? 

T: No seu Eu Superior, no espirito divino — o Deus que 
nele habita, no seu Karma. Quantas vezes ainda precisaremos 
repetir que se conhece a arvore por seus frutos, a natureza da 
causa pelos seus efeitos? Nao fale do dominio das paixoes e da 
conversao ao bem, por e com a ajuda de Deus ou de Jesus 
Cristo, Nos perguntamos: onde se encontra mais gente pura 
e virtuosa, que se abstenha mais do pecado e do crime? No 
Cristianismo ou no Buddhismo? Em paises cristaos ou em nagoes 
pagas? Ai estao as estatisticas que provam nossas afirmativas. 
Conforme o ultimo censo, no Ceilao e na India, no quadra 
comparativo de crimes cometidos por cristaos, mugulmanos, eu-' 
rasianos, bindus, buddhistas etc, sobre 2 milhoes de habitantes 
tornados ao acaso, e abrangendo os delitos de varios anos, os 
cometidos por cristaos estao em proporcao de 15 a 4 em re- 
lacao a populacao buddhista, (Ver o Lucifer, abril, 1888, pag. 
147, artigo Conferencistas Cristaos Sobre Buddhismo.) Nenbum 
orientador, historiador de relativa fama, ou viajante por paises 




4 Seita de saneadores que, negando a existencia de tudo o que nao 
seja espirito, o qual nao pode nem sofrer nem ficar doente, pretendem 
curar tod as as enfermidades, desde que o paciente tenha fe, Uma nova 
forma de auto-hipnotismo. 



buddhistas, desde o bispo Bigandet e o abade Hue, ate sir 
William Hunter, e .todo empregado sincero na India, deixara 
de conceder a palma da virtude aos buddhistas sobre os cris- 
taos. Sem duvida, os primeiros nao creem em Deus nem em 
recompensa futura fora deste mundo (pelo menos a verdadeira 
seita Buddhista siamesa). Nem os sacerdotes nem os seculares 
rezam. Rezar! a quem ou a que? — exclamariam surpreendidos, 
se lhes falassem disso. 

P: Neste caso, sao verdadeiros ateus? 

T: Sem duvida, mas tambem sao os homens que mais amam 
a virtude e que melhor a praticam no mundo. O Buddhismo diz: 
"Respeita a religiao dos outros e conserva-te fiel a tua"; mas o 
Cristianismo eclesiastico, considerando a todos os deuses das 
demais nacSes como diabos, quer condenar a perdicao eterna 
qualquer pessoa nao-crista. 

P: E o clew buddhista nao faz o mesmo? 

T: Jamais. Respeita demasiadamente o sabio preceito do 
Dhammapada, pois sabe que, "se qualquer homem, seja ou nao 
instruido, se. cons id-era tao superior que despreza os demais, pa- 
rece-se a um cego levando uma luz" (cego ele, quer clarear aos 
outros). 

Da origem da alma humana 

P: Como se explica entao que o homem e dotado de um 
espirito e de uma alma? De onde procedem? 

T: Da Alma Universal; e nao, certamente, concedidos por 
um Deus pessoal. De onde procede o elemento umido na agua- 
viva? Do oceano que a rodeia, no qual vive e respira, ao qual 
volta quando se dissolve. 

P: Negam, entao, que a alma seja dada ao homem por 
Deus? 

T: Somos obrigados a isto. A "alma" de que se fala no 
capitulo II do Genesis (vers. 7) e, conforme esta escrito, a 
"alma vivente", ou Nephesh (a alma vital, animal) com que 
Deus (nos dizemos "a natureza" e a lei imutdvel), dota ao 
homem assim como aos animals. De modo nenhum e a alma 
que pens a, a mente, e muito menos o Espirito imortal. 
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P: Farei a pergunta de outro modo: e Deus quern dota o 
homem de uma alma humana rational e de um Espirito imortal? 
T; Da forma como foi colocada a questao, nao podemos 
estar de acordo. Uma vez que nao acreditamos em um Deus 
pessoal, como podemos crer que dote o homem. de alguma coi- 
sa? Em consideragao ao argumento, supondo-se um Deus que 
tome sobre si o risco de criar uma alma nova para cada recem- 
nascido, tudo o que se pode dizer e que dificilmente se pode 
considerar a semelhante Deus, dotado de sabedoria ou pre- 
visao. Outras dificuldades e a impossibilidade de concilia-las 
com a piedade, justiga, eqiiidade e onisciencia que se atribuem 
a esse Deus, sao outros tantos obstaculos contra os quais se 
arrebenta constantemente aquele dogma teologico. 
P: Quais sao as dificuldades a que se rejere? 
T: Neste momento me ocorreu um argumento incontes- 
tavel dirigido um dia, na minha presenga, por um sacerdote 
buddhista senegales, pregador famoso, a um missionario cris- 
tao, homem nada ignorante e bem preparado para a discussao 
publica, como a em que foi apresentado este argumento. Era 
perto de Colombo, e o missionario havia desafiado ao sacer- 
dote Megittuvate a que apresentasse as razoes pelas quais os 
"pagaos" nao admitem o Deus cristao. Pois bem, o missionario 
saiu, como de costume em casos semelhantes, danado daquela 
memoravel discussao. 

P: Gostaria de saber o que sucedeu. 
T: Foi o seguinte: o sacerdote buddhista comegou por 
perguntar ao padre, se o seu Deus havia dado os mandamentos 
a Moises, para que fossem cumpridos pelos homens, mas para 
serem violados por Fie proprio, Deus. O missionario rebateu in- 
dignado. "Pois bem — disse seu adversario — , disse-nos que 
Deus nao admite excegao a esta regra, e que nao pode nascer 
nenhuma alma sem sua vontade. Deus proibe o adulterio, entre 
outras coisas, e, sem duvida, afirmam ao mesmo tempo, que e 
Ele quern cria cada recem-nascido, e o dota de uma alma. 
Temos que concluir, entao, que e obra de seu Deus, os milhoes 
de criaturas nascidas no crime e no adulterio? Que seu Deus 
proibe e castiga a violagao de suas leis, e que, apesar disto, 
cria cada dia e cada momento almas para essas mesmas cria- 






turas? Conforme a logica mais elementar, esse Deus e cumplice 
no crime uma vez que sem sua ajuda e intervengao, aqueles 
filhos da luxuria nao poderiam haver nascido. Onde esta a 
justiga, castigando nao apenas aos pais culpados, mas ate a 
inocente CTiatura, feita por esse mesmo Deus, de quem voces 
tiram toda a culpa? . . . " O missionario olhou seu relogio e con- 
cluiu que ja era tarde para continuar a discussao. 

P: Esquece que todos esses casos inexplicdveis sao miste- 
rios e que nossa religiao nos proibe analisar os misierios de 
Deus? 

T: Nao, nao esquecemos, mas simplesmente rebatemos 
tais impossibilidades. E tambem nao queremos fazer acreditar 
naquilo que cremos. Respondemos somente as perguntas que 
nos fazem. So que temos outro nome para seus "misterios". 

Ensinamentos fouddhistas sobre o que precede 

P: O que ensina o Buddhismo com relagao a alma? 

T: Depende, se a referenda e ao Buddhismo exoterico, 
popular, ou a seus ensinamentos esotericos. O primeiro explica, 
no Catecismo Buddhista: "Considera a alma como uma palavra 
empregada pelo ignorante para expressar uma ideia falsa. Se 
cada coisa esta sujeita a mudanga, deve-se incluir, entao, ao 
homem, e cada parte material dele deve mudar. O que esta 
sujeito a troca nao e permanente, portanto, uma coisa inscons- 
tante nao pode ter uma sobrevivencia imortal". 

Isto parece claro e definido, Mas quando chegamos a ques- 
tao de que a nova personalidade em cada renascimento suces- 
sivo e o agregado dos skandhas, ou atributos da antiga per- 
sonalidade, e perguntamos se essa nova agregagao de skandhas 
e tambem um novo ser, onde nao restou nada do ultimo, lemos 
que : "Em determinado sentido, e um novo ser e em outro 
nao e. Durante esta vida os skandhas mudam continuarnente. 
Enquanto que o homem A.B., de quarenta anos, com relagao 
a personalidade e identico ao jovem A.B., de dezoito, sem du- 
vida, pelo desgaste e reparagao continuos de seu corpo e a 
mudanga de inteligencia e carater, e um ser diferente. Nao 
obstante, em sua velhice, o homem recolhe com justiga a re- 
compensa ou os sofrimentos correspondentes a seus pensamen- 
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tos e agoes de cada periodo anterior da vida, Da mesma ma- 
neira, o novo ser, sendo em cada renascimento a mesma indi- 
vidualidade de antes (mas nao a mesma person alidade), com 
uma forma diferente, on nova agregacao de skandhas, recolhe 
com justica as conseqiiencias de seus atos e pensamentos em 
uma existencia anterior. 

Isto e metafisica abstrusa, e de modo nenhum expressa a 
negacao da alma. 

P: O "Buddhismo esoteric o" nao fala de algo pared ido? 

T: Sim, porque esta doutrina pertence tanto ao Buddhismo 
esoterico ■ — ou Sabedoria Secreta — ■ quando ao Buddhismo 
exoterico ■ — ■ ou filosofia religiosa de Gautama Buddha. 

P; Mas sempre nos disseram claramente que a maior parte 
dos buddhistas nao ere na imortalidade da alma. 

T: Nos tambem nao acreditamos nela, se voce se refere 
por alma ao ego pessoal ou alma de vida {Nephesh). Mas todo 
buddhista culto acredita no Ego individual, ou divino. Os que 
nao creem nele equivocam-se em seu julgamento. Enganam-se 
com relagao a esse ponto, da mesma forma que os cristaos que 
confundem as interpolacoes teologicas dos ultimos redatores dos 
Evangelhos, sobre a condenagao e o fogo do inferno, com a 
linguagem "ao pe da letra" de Jesus. Nem Buddha, nem Jesus, 
jamais escreveram coisa alguma, e ambos se expressaram ale- 
goricamente, us and o "palavras obscuras", como alias fizeram e 
farao ainda por muito tempo, todos os verdadeiros iniciados. 
As Escrituras de ambos tratam de todas essas questoes meta- 
fisicas com muita prudencia e cautela; e os anais buddhistas 
e cristaos pecam por esse excesso de exoterismo, ambos abu- 
sando do sentido da letra morta. 

P: Esta pretendendo dizer que nem os ensinamentos de 
Buddha, nem os de Cristo foram corretamente interpretados ate 
agora? 

T: E precisamente o que penso. Os Evangelhos de ambos 
foram pregados com o mesmo objetivo. Os dois reform adores 
foram ardentes filantropos e altruistas praticos, pregando — 
sem nenhuma duvida — o Socialismo mais nobre e elevado, o 
proprio sacrificio, ate o ultimo momento da vida. "Recaiam 





sobre mim os pecados do mundo inteiro, a fim de que possa 
aliviar as miserias e sofrimentos do homem" — exclama Bud- 
dha. . . — "Eu nao deixaria gemer a quem pudesse salvar" — 
diz o principe -mendigo, coberto de farrapos recolhidos dos ce- 
miterio'S. — "Venham a mim todos os que trabalham e estao 
abatidos e eu lhes darei descanso"; assim chama aos pobres e 
deserdados o "homem das angustias", que nao tinha onde des- 
cansar a cabega. Ambos baseiam seus ensinamentos no amor 
ilimitado a humanidade, na caridade, no perdao das injurias, 
no esquecimento de si mesmo e na piedade pelo povo enganado; 
ambos manifestam o mesmo desprezo as riquezas e nao fazem 
diferenca entre meu e teu. O desejo era — mesmo sem re velar 
a todos os sagrados misterios da inicia?ao — atrair os igno- 
r antes extraviados, cuja carga na vida for a excessiva; dar-lhes 
esperanga e faze~los entrever o suficiente da verdade, para que 
fosse um auxilio em suas horas mais penosas. Mas o objetivo 
dos dois reformadores foi frustrado pelo excesso de zelo de 
seus discipulos posteriores. Pela ma compreensao e interpretagao 
das palavras dos Mestres, olhe as conseqiiencias! 

P: Sem duvida Buddha deve ter negado a imortalidade da 
alma, jd que todos os orientalistas e seus proprios sacerdotes o 
ajirmam. 

T: Os arhats, no principio, seguiram o sistema de seu Mes- 
tre; mas a maioria dos sacerdotes que lhes sucederam nao 
tinha sido iniciada, como tambem aconteceu no Cristianismo; 
e foi assim, pouco a pouco, que quase chegaram a se perder 
as verdades esotericas. A prova disso e que das duas seitas 
existentes no Ceilao, a siamesa ere que a morte e o aniqui- 
lamento absoluto da individualidade e da personalidade; e a 
outra explica o Nirvana no sentido em que n6s o fazemos. 

P: Mas nesse caso, por que representam o Buddhismo e o 
Cristianismo os dots polos opostos dessa crengal 

T: Porque as condigoes em que foram pregadas nao eram 
iguais. Os brahmanes da India eram zelosos de sua superior 
sabedoria, excluindo dela as demais castas, o que acarretou a 
precipitagao de milhares de homens na idolatria e quase no fe- 
tichismo. Buddha teria que dar o golpe de misericordia a uma 
exuberancia tao grande de fanatica superstigao e de fantasia 



89 



malsa, nascidas da ignorancia, como poucas vezes se tern visto 
na historia, antes ou depois. Mais vale urn ateismo filosofico 
do que tal culto ignorante, para aqueles 

"que invocam a seus deuses, nao sao ouvidos 
nem atendidos" 
e vivem e morrem em estado de desespero mental Ten a que 
center, antes de mais nada, aquela lamacenta e corrompida tor- 
rente de super sti?ao; extirpar os erros, antes de dar a conhecer a 
verdade. E por nao poder da-la a conhecer toda, pelas mesmas 
boas razoes que teve Jesus quando disse aos discipulos que os 
Misterios do Ceu nao eram para as massas ignorantes, mas 
apenas para os eleitos, e por isso, "lhes falava em parabolas" 
(Mat. XIII, 10, 1]), tambem Buddha levou sua prudencia ate 
o extremo de ocultar demais. Ate se negou a contestar o monge 
Vacchagotta, se existia ou nao um Ego no homem. Instado a 
que contestasse, "o homem sublime permaneceu silencioso" 5 . 

P: Isto se re fere a Gautama, mas que relacdo tern com os 
Evangelhos? 

T: Leia a historia e reflita. No tempo em que aconteceram 
os fatos descritos no Evangelho, existia uma fermentacao inte- 
lectual analoga em todo o mundo civilizado, so que com resul- 




5 No dialogo traduzido por Oldenburg do Samyutaka Nikaya, 
Buddha da a Ananda, seu discipulo inieiado que Ihe pergunta a razao 
deste silencio, uma resposta clara e inequivoca: "Se eu, Ananda, ao per- 
guntar-me o monge errante Vacchagotta, 'existe o Ego?', tivesse respon- 
dido 'o Ego existe', entao, Ananda, isto teria confirmado a doutrina dos 
samanas e brahmanes que creem na permanencia, Se eu, Ananda, quando 
o monge errante Vacchagotta me perguntou 'nao existe o Ego?', tivesse 
respondido 'o Ego nao existe', entao, Ananda, isto teria confirmado a 
doutrina dos que creem na aniquilacao. Se eu, Ananda, quando o monge 
errante Vacchagotta me perguntou 'existe o Ego?', Ihe tivesse respon- 
dido 'o Ego existe': teria isto servido a meu proposito, Ananda, produ- 
zindo nele o conhecimento de que todas as existencias (dharrama) sao 
nao-ego? Mas se eu, Ananda, tivesse respondido 'o Ego nao existe', 
entao, Ananda, islo teria somente dado como resultado produzir no 
monge errante Vacchagotta uma nova confusao. 'Meu Ego nao existia 
antes? E agora eu nao existo!' " Isto demonstra melhor do que tudo que 
Gautama Buddha evitava dar as massas semelhantes doutrinas metafisi- 
cas-dificeis, para nao confundi-las ainda mais, Referia-se era a diferenca 
que existe entre o Ego pessoal, temporal, e o Eu Supremo que verte sua 
luz sobre o Ego imorredouro, o "Eu" espiritual do homem. 



tados opostos no Oriente e no Ocidente. Os antigos deuses mor- 
riam. Enquanto as classes civilizadas na Palestina se deixavam 
arrastar pelos incredulos saduceus as negagoes materialistas, 
somente pela letra morta da forma mosaica, e Roma se acha- 
va em plena dissolucao moral, as classes pobres e infer i ores 
corriam atras de bruxarias e deuses estranhos, ou tornavam-se 
hipocritas. Mais uma vez havia soado a hora de uma reforma 
espiritual. O Deus receoso, cruel e antropomorfico dos judeus. 
com suas sanguinarias leis de "olho por olho e dente por dente", 
derramando sangue e sacrificando animals, teria que ser relegado 
a segundo piano e ver-se substitufdo pelo misterioso "Pai Se- 
creto". Este ultimo teria que se apresentar, nao como um Deus 
extracosmico, mas sim com um divino Salvador de carne e osso, 
guard ado em seu proprio coragao e alma, igual para o pobre 
e para o rico. Nem aqui, nem na India, poderiam os segredos 
da iniciagao ser divulgados, a menos que, atirando perolas aos 
porcos, se visse o Revelador e o revelado atirado ao solo^, 
pisoteado e arrastado. Resultam dai as reticencias de Buddha e 
de Jesus (que se absteve de revelar claramente os misterios da 
Vida e da Morte). Essas reticencias tiveram como resultado, 
no primeiro caso, as negacoes vazias do Buddhismo meridio- 
nal; e, no segundo, as tres formas contraditorias da Igreja crista 
e as trezentas seitas existentes so na Inglaterra protestante. 
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DOUTRINAS TEOSOFICAS 

RELATIVAS A NATUREZA 

E AO HOMEM 



A UNIDADE DE TUDO EM TUDO 

P: Uma vez explicado o que Deus, a alma e o homem 
nao sao, conforme sua doutrina, pode agora dizer o que sao? 

T: Na sua origem e na eternidade, os.tres (como o uni- 
verse e tudo quanto contem) formam um so com a Unidade 
absoluta, a essencia deifica incognoscivel, sobre a qual ja falei. 
Nao cremos na criacao, mas sim nas aparicoes periodicas e 
consecutivas do universo, desde o piano subjetivo do ser ao 
objetivo, em intervalos regulares de tempo, cobrindo penodos 
de duracao imensa. 

P: Por favor, detalhe melhor sobre esse assunto. 

T: Como primeira comparagao e como auxilio para um 
conceito mais correto, vamos usar como base o ano solar, e, 
como segunda comparagao, as duas metades desse mesmo ano, 
produzindo cada uma um dia e uma noite de seis meses de 
duragao, nos polos. Pois bem: imagine, em vez'de um ano 
solar de 365 dias, a Eternidade; que o Sol represent a o universe, 
e os dias e noites polar es de seis meses sao dias e noite s que 
durara 182 trilhoes ou quatrilhoes de anos- ao inves de-182 
dias cada um. Assim como o Sol sai a cada manha de seu espa- 
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go subjetivo (para nos), e contrario, era nosso horizonte obje- 
tivo, do mesmo modo, periodicamente, surge o universo no pia- 
no da objetividade, procedendo do da ' subjetividade, os antipo- 
das do primeiro. Assifn e o "Ciclo da Vida", e da mesma forma 
que o Sol desaparece de nosso horizonte, desaparece o universo 
em periodos. regulares, quando comega a "noite universal". Os 
hindus chamam a essas alternativas os Dias e as Noites de Brah- 
ma, ou o tempo do Manvantara e o do Pralaya (dissolugao). 
Os' ocidentais podem chama-las, se preferir, de Dias e Noites 
Universais. Durante as noites, Tudo estd em Tudo; cada atomo 
e reabsorvido na homo gen eidade. 

Evolu^ao e ilusao 

P: Mas quern e que a cada vez cria o universo? 

T: Ninguem o cria. A ciencia chamaria a esse processo: 
evolucao; os filosofos pre-cristaos e os orientalistas, o chama- 
vam: emanagao; nos, ocultistas e teosofos, vemos nele a unica 
realidade universal e eterna, que projeta urn reflexo de si mes- 
ma nas profundidades infinitas do espago. Esse reflexo que 
voce considera como o universo objetivo material, nos o vemos 
como uma ilusao passageira, e mais nada. So o que e eterno 
e real. 

P: De acordo com isso, voce e eu tambem somos Husoes? 

T: Como personalidades passageiras, sendo hoje^uma pes- 
soa e amanha outra, realmente o somos. Voce chama de "rea- 
lidade" aos repentinos resplendores da aurora boreal, as cla- 
ridades do norte, por mais que sejam reals e possiveis enquanto 
as contempla? Seguramente nao; a causa que as produz, sim, e 
permanente e eterna, e a unica realidade, enquanto que o efeito 
nao e mais do que uma ilusao passageira. 

P: Tudo isso nao me explica como se origina esia ilusao 
chamada universo; como procede o ser consciente para se mani- 
festar, da inconsciencia que e, 

T; So e inconsciencia com relacao a nossa consciencia fi- 
nita. Podemos bem parafrasear o versiculo 5 do primeiro ca- 
pitulo de Sao Joao, e dizer: "E a (absoluta) luz (que e a 



o homem dos bosques e o negro ate o Apolo de Bellvedere — , 
obscuridade para nos), resplandece nas trevas (que e a luz 
material ilusoria); e as trevas nao a compreenderam". Aquela 
luz absoluta e tambem a lei absoluta e imutavel. Seja por ra- 
diagao ou emanacao — nao vamos discutir pelos termos ■ — o 
universo pass a de sua subjetividade homogenea ao primeiro 
piano de manifestagao, existindo, segundo nos ensinaram, sete 
deles; vai-se fazendo mais material e denso em cada piano, ate 
alcancar este - — o nosso — no qual o unico mundo aproxima- 
damente conhecido e compreendido em sua composicao fisica 
pela ciencia e o sistema planetario ou solar, sistenia sui generis, 
conforme nos dizem. 

P: Por que sui generis? 

T: Entendo que se a lei fundamental e as leis universais 
ativas da natureza sao uniformes, sem duvida nosso sistema 
solar tem (assim como cada sistema semelhante entre os mi- 
Ihoes no cosmo), e ate nossa terra, seu programa de mani- 
festagoes proprio, particular, que difere dos programas dos de- 
mais. Falamos dos habitantes de outros planetas e imaginamos 
que, se sao homens, isto e, entidades que pensam, serao como 
nos. A imaginagao dos poetas, pintores e escultores sempre 
nos representa: ate os anjos sao copias bonitas do homem, 
mas de asas. Dizem os que tudo isto e um erro e uma ilusao; 
porque, se apenas na terra encontramos uma diversidade tao 
grande de flora, fauna e humanidade — desde a alga marinha 
ate o cedro do Libano, desde a agua-viva ate o elefante, desde 
o homem dos bosques e o negro ate o Apoio de Belvedere — , 
alteradas as condigoes cosmicas e planetarias, o resultado ha 
de ser uma flora, fauna e humanidade completamente diferen- 
tes. As mesmas leis mudam a ordem das coisas e dos seres, 
ate mesmo neste nosso piano', incluindO' nele todos os nossos 
planetas. Quanta diferenga deve haver na natureza externa em 
outros sistemas solares! E que loucura e julgar as outras estrelas, 
mundos e seres humanos, por aquilo que somos, como faz a 
ciencia fisica! 

F: Em que antecedentes se baseiam para formular esta 
assercdo? 
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T: O que a ciencia jamais aceitara como prova: os teste- 
munhos acumulados de uma interminavel serie de videntes que 
o atestam. Suas visoes espirituais, suas exploragoes reals atra- 
ves dos sentidos psiquicos e espirituais livres da materia cega, 
foram sistematicamente regularizadas, comparadas umas com 
outras, e sua natureza analisada e investigada. Tudo aquilo que 
nao era corroborado por uma experiencia unanime e coletiva, 
era desprezado; e so era aceito como verdade estabelecida, o 
que em varias idades, sob diferentes climas e depois de um sem 
numero de observagoes incessantes, resultou exato e podia ser 
constantemente comprovado. Como voce percebe, os metodos 
empregados por nossos discipulos e estudantes das ciencias 
psico-espirituais nao diferem dos usados pelas ciencias natu- 
rals e fisicas. So que nossos campos de indagagao acham-se 
em dois pianos diferentes; e nossos instrumentos nao sao cons- 
truidos por maos humanas, e, talvez por isso, mais dignos de 
credito. As retortas e microscopios do quimico e do natura- 
lista podem se decompor; o telescopio e os instrumentos do 
astronomo podem partir-se; mas nossos instrumentos de ana- 
lise escapam a influencia dos elementos da atmosfera. 
P: E, em consequencia, tern fe implicita neles? 
T: A palavra fe nao se encontra nos dicionarios teoso- 
ficos: dizemos conhecimento, baseado na observagao e expe- 
riencia. Sem duvida, existe a seguinte diferenca: enquanto que 
a observagao e experiencia da ciencia fisica conduz os sabios a 
tantas hipoteses "ativas" quantos cerebros ha para forma-ias, 
nosso conhecimento nos permite somar a sua sabedoria somen te 
aqueles fatos que resultaram inegaveis e absolutamente demons- 
trados. A respeito do mesmo ponto, nao temos duas crencas 
ou hipoteses distintas. 

F: E com semelhantes dados, aceitaram as estranhas teo- 
rias encontradas no "Buddhismo esoterico"? 

T: Precisamente. Essas teorias podem ser algo incorretas 
em seus menores detalhes, e ate erroneas em sua exposicio, 
feita por estudantes do circuio externo; mas sem duvida sao 
fatos na natureza, e se aproximam mais da verdade que qual- 
quer hipotese cientifica. 
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A constituigao setenaria de nosso planeta 

P: Pelo que tenho entendido, descrevem nosso planeta 
como parte de uma cadeia de terras. 

T: Sim, e verdade. Mas as outras seis "terras", ou globos, 
nao se acham no mesmo piano de subjetividade da nossa terra; 
por isso nao podemos ve-las. 

P: Deve-se a isso a grande distdncia que nos separa delas? 

T: De maneira nenhuma, porque vemos a olho nu pla- 
netas e ate estrelas muito mais distantes; mas, deve-se antes, a 
que esses seis globos se encontram for a do alcance de nossos 
meios fisicos de percep?ao, ou piano de nosso ser. Nao e tam- 
bem porque sua densidade material, peso' ou constituigao sejam 
inteiramente diferentes dos da terra e dos demais planetas co- 
nhecidos, mas sim porque se encontram situados (para nos) em 
uma camada do espaco, digamos, inteiramente diferente; uma 
camada que nao pode ser percebida, ou melhor, sentida por 
nossos sentidos ffsicos. E quando digo "camada", nao pense 
que se trata de faixas mater ialmente colocadas umas sobrc as 
outras, pois isto so nos levaria a um novo ^j-^o e novo erro. 
O que entendo por "cam^- . ^ ^^ .^.^ 

r ^i sua propria natureza nao pode ser percebido por nos- 
sas faculdades comuns em estado de vigilia, quer sejam mentais 
ou fisicas, mas sim que existe na natureza, fora de nossa men- 
talidade normal ou consciencia, alem de nosso espago de tres 
dimensoes e de nossa divisao de tempo. Cada um dos sete 
pianos (ou camadas) fundamentals no espago — considerados 
como um todo, como o espago puro, segundo a definigao de 
Locke, nao como nosso espago finito — , tern sua propria objeti- 
vidade e subjetividade, seu proprio espago e tempo, sua cons- 
ciencia e sua classe de sentidos. Mas tudo isto e de dificil com- 
preensao para o homem educado na maneira de pensar atual. 

P: O que se entende por classe diferente de sentidos? No 
nosso piano humano existe algo que pudesse ser apresentado 
como exemplo, para nos dar uma ideia mais clara sobre essa 
variedade de sentidos, espacos e percepgoes respectivas? 

T: Nada; exceto talvez, aquilo que para a ciencia serviria 
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de argumento para se colocar contra nos. Acaso quando so- 
nhamos, nao temos uma classe diferente de sentidos? Sentimos, 
falamos, ouvimos, vemos, tocamos e trabalhamos em um pia- 
no diferente, ficando evidenciada a troca de estado de nossa 
consciencia pelo fato de que uma serie de atos e acontecimentos 
que, segundo nos parece abrangem varios anos, se sucedem 
idealmente por nossa mente num momento. Pois bem: essa ex- 
trema rapidez de nossas operacoes mentais durante os sonhos, 
e a perfeita naturalidade de todas as demais funcoes, demons- 
tra que nos encontramos em um piano completamente dife- 
rente. Nossa filosofia ensina que do mesmo modo como existem 
sete forcas fundamentais na natureza e sete pianos de existencia, 
ha tambem sete estados de consciencia em que o homem pode 
viver, pensar, recordar e ter sua existencia. Impossivel enu- 
mera-los aqui; para isso e preciso dedicar-se ao estudo da 
Metafisica oriental. Mas esses dois estados — a vigilia e os 
sonhos — todos os mortais, do profundo filosofo ate o sel- 
vagem mais inculto, tern boas provas de que diferem um do 
outro. 

p - Kntao nao admitem as conclusoes bem conhecidas da 

, . , .' "'",.., ■ -"■ «? refere aos sonhos? 

biologia e fisiologia no qua u „ ; 

T: Nao. Refutamos ate as hipoteses clos p a ^^_ w ' 
ferindo nos ater as doutrinas da Sabedoria oriental. Acredi- 
tando em sete pianos do Ser cosmico e os estados de conscien- 
cia relativos ao uni verso ou macrocosmo, nos detemos ao che- 
gar no quarto piano, vendo a impossibilidade de passar adiante 
com algum grau de seguranca. Mas com relagao ao microcosmo 
— o homem — especuiamos Hvremente sobre seus sete estados 
e principios. 

P: O que e isto? 

X: Antes de mais nada, encontramos no homem dois seres 
distintos: o espiritual e o fisico; o homem que pensa e o homem 
que recorda tantos daqueles pensamentos quantos possa assi- 
milar. Por conseguinte, consideramos duas naturezas distintas: 
o ser superior ou espiritual, composto de tres "principios" ou 
aspectos, e o inferior ou quaternario fisico, portanto, sete no 
total. 
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A natureza seten&ria do homem 

P: E o que chamamos espirito, alma e homem de came? 

T: Nao, essa e a antiga divisao platonica. Platao era ini- 
ciado e, portanto, nao podia entrar em detalhes proibidos; mas 
quern conhece a doutrina arcaica, encontra o numero sete nas 
varias combina^oes de Platao quanto a alma e ao espirito. 
Considerava o homem constituido de duas partes: uma, eterna, 
formada da mesma essencia que o Absolute; a outra, mortal 
e corruptivel, derivando suas. partes constituintes dos deuses 
menores "criados". Para ele, o homem e composto de; 1.°) 
um corpo mortal, 2.°) um principio imortal, e 3.°) "uma es- 
pecie de alma mortal separada". £ o que chamamos, respec- 
tivamente, o homem fisico, a alma espiritual ou espirito, e a 
alma animal (o Nous e psiche). Esta mesma divisao for ado- 
tada por Sao Paulo, tambem iniciado, que defende a ideia de 
que existe um corpo psiquico (alma ou corpo astral implantado 
no corruptivel). Ate mesmo Santiago (III, 15) o confirma di- 
zendo que a "sabedoria" (de nossa alma inferior) nao vem 
de cima, mas ao contrario, e terrestre, "psiquica", "demoniaca" 
(veja o texto grego); enquanto que a outra Sabedoria e celeste. 
Isto e tao claro que Platao e mesmo Pitagoras ao fazerem 
somente tres "principios", lhes dao sete funcoes separadas em 
suas diferentes cornbinacoes; e se compararmos isto com nossas 
doutrinas, ficara evidente a concordancia. Vamos fazer um 
apanhado destes sete aspectos por meio dos dois quadros se- 
guintes: 
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Pois bem: o que nos ensina Platao? Ele fala do homem 
interna, como constituido de duas partes: uma, imutavel e sem- 
pre a raesma, forraada da mesma substantia que a Deidade; 
e a outra, mortal e corruptive! Essas duas partes encontram-se 
em nossa triade superior e no quaterndrio inferior. Ele explica 
que quando a alma, psiche, "se une ao Nous (espiritoi ou subs- 
tantia divina), 2 passa a agir de forma reta e feliz em todas as 
coisas"; mas que sucede o contrario quando se deixa arrebatar 
por anoia (a loucura, ou alma animal irrational). Percebemos 
entao, aqui, manas (ou a alma) em seus dois aspectos: quando 
se soma a anoia (nossa kama-rupa, ou "alma animal" no Bud- 
dhismo esoterico) vai ate o seu completo aniquilamento quanto 
ao ego pessoal; mas quando se une ao Nous (Atma-Buddhi), 
funde-se ao Ego imortal e imorredouro, e entao a consciencia 
espiritual do que era a personalidade, converte-se em imortal. 



A 



Distin^ao entre a alma e o espirito 



P: £ verdade entao que voces realmente ensinam a aniqui- 
lagao de toda personalidade, conforme a acusagao que contra 
voces e feita por alguns espiritualistas e espiritas jranceses? 

T: Nao fazemos isso. Mas como essa questao da duali- 
dade — a individuaUdade do Ego divino e a personalidade do 
animal humano — envolve a possibilidade da aparigao do Ego 
real, imortal nas sessoes espiritas como "espirito materiali- 
zado" (o que negamos, conforme minha explicacao anterior), 
nossos adversarios nos lancaram essa desatinada acusa?ao. 

P: Voce acabou de jalar do completo aniquilamento da 
"psiche" quando esta se soma a anoia. O que entendia Platao 
por isso, e qual a sua explicacao? 



2 Paulo chama de "espirito" ao Nous de Platao mas, como esse- 
espirito e "substantia", evidentemente, refere-se a Bu'ddhi e nao a Atma, 
uma vez que, filosoficamente, este em nenhum caso pode ser chamado 
de "substantia". Incluimos Atma nos "principios humanos" para nao 
criar maior confusao. Na realidade, nao e principio humano e sim o 
principio Absolute universal, do qual Buddhi — o Espirito-alma — e 
veiculo. 
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T: O aniquilamento complete da consciencia pessoal deve 
ser caso raro e excepcional, segundo me parece. A regra geral 
e quase invariavel e a fusao da personalidade na consciencia 
individual ou imortal do Ego (uma transformacao ou transfi- 
guracao divina), e o aniquilamento complete, somente do qua- 
ternary inferior. Voce pensa acaso na possibilidade de que o 
homem carnal, ou a personalidade temporal, sua sombra, o "as- 
tral", seus instintos lanimais e ate sua vida fisica possam so- 
breviver juntos com o "Ego espiritual", e sejam eternos? Na- 
turalmente tudo isto deixa de existir, seja no momenta da 
morte corporal, seja depois. Desagrega-se por complete no sen 
tempo, e desaparece da vista, aniquilando-se em con junto. 

P: Nesse caso voces se opoem a "ressurreicao da came"? 

T: Absolutamente! Se nos cremos na filosofia arcaica eso- 

terica dos antigos, por que haveriamos de aceitar as especula- 

coes ante-filosoficas da Teologia crista posterior, tirada dos sis- 

temas exotericos gregos e egipcios dos gnosticos? 

P: Os egipcios honravam aos espintos da natureza, e dei- 
ficavam ate as cebolas; os hindus sao ate agora idolatras; os 
zoroastrianos adoravam e ainda adoram o Sol; e os melhores 
filosofos gregos eram sonhadores ou materialistas como Platao 
e Democrito, respectivamente. Como voces se atrevem a com- 
pard-los? 

T: Pode ser que o catecismo cristao e ate a cieneia moder- 
na mostre assim, mas para os espiritos livres isso nao e exato. 
Os egipcios cultuavam ao "Uno-tmico-Uno" sob o nome de 
Nout, e foi desta palavra que Anaxagoras tirou sua denomma- 
cao Nous, ou conforme a chain a, Now av to k pa ttjs "a Mente 
ou Espirito Potente por si mesmo"; o apxq t^s Ktrrjvtas, "o motor 
principal", o primum mobile de tudo. Para ele o Nous era Deus, 
e o logos, o homem, sua emana?ao. O Nous e o espirito (tanto 
no cosmo quanto no homem); e o logos, seja o universo ou o 
corpo astral, a emanacao do primeiro, sendo que o corpo fi- 
sico e somente o animal. Nossos poderes externos percebem os 
fenomenos, mas unicamente nosso Nous e capaz de conhecer 
seus numeros. Somente o logos ou o noumenon e o que so- 
brevive, pois e imortal em sua propria natureza e essencia, e o 



logos e o Ego eterno no horn em, que se reencarna e vive eter- 
namente. Portanto, como pode a sombra externa que se des- 
vanece, a roupagem temporal dessa emanacao divina, que volta 
a fonte de onde surgiu, ser "o formado na incorruptibilidade"? 

P: Sem duvida vai ser muito dificil que voces se livrem 
da acusacao de haver inventado uma nova divisdo das partes 
constituintes do homem espiritual e psiquico; por que nenhum 
filosofo fala delas, embora acreditem que Platao as mencione. 

T: E o sustento. Alem de Platao, ai esta Pitagoras que 
pensava da mesma forma 3 . Descreveu a Alma como uma uni- 
dade (Monad a) que se movimenta por si mesma, composta de 
tres elementos: o Nous (Espirito), o phren (a mente), e o 
thumos (a vida, o alento, ou o nephesch dos cabalistas); cujos 
tres elementos correspondem aos nossos "Atma-Buddhi" (Espi- 
rito-alma mais elevado), manas (o Ego) e a kama-rupa em 
conjungao com o reflexo inferior de manas. O que os antigos 
filosofos gregos chamavam alma, nos chamamos espirito ou 
alma espiritual, Buddhi, como vetculo de Atma (o Agathon, 
ou Deidade Suprema de Platao). O fate de Pitagoras e outros 
considerarem que phren e thumos formam o homem e os ani- 
mais, prova que neste caso referem-se ao reflexo manasico in- 
ferior (instinto), e a kama-rupa (paixoes animais ativas). E 
como Socrates e Platao admitiram isto e o tomaram como seu, 
esses cinco prracipios que sao; Agathon (Deidade ou Atma), 
psiche (a alma em seu sentido coletivo), Nous (o Espirito ou 
mente), phren (a mente fisica) e thumos (kama-rupa ou as 
paixoes), agregamos o eidolon dos Misterios, (a forma ou duplo 
humano), e o corpo jisico, facil sera demonstrar que as ideias 
— tanto de Pitagoras como de Platao — eram identicas as 
nossas. Os proprios egipcios aceitavam a divisao setenaria. En- 
sinavam que na partida, a alma (Ego) tinha que passar atra- 



3 "Platao e Pitagoras — diz Plutarco — dividem a alma em duas 
partes: a racional (noetica) e a irracional (agnoia); aquela parte do ho- 
mem que e racional, e eterna, pois embora nao seja Deus, sem duvida 
e produto de uma divindade eterna; mas aquela parte da aJma privada 
da razao (agnoia), morre." O moderno termo agnostico provem de 
agnose, palavra similar. Estranho e que o autor da palavra, Huxley, 
haja relacionando sua grande inteligencia com "a alma privada. de razao 
que morre". Isto e humildade exagerada do materialista moderno? 
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ves de suas sete camadas ou principios: os que deixava atras 
de si e os que com ela seguiam. A unica diferenca que vemos, 
sempre levando-se em conta o castigo que trazia consigo o 
revelar as doutrinas dos Misterios (o qual se pagava com a 
vida), e que nos damos mais forma e explicates mais detalha- 
das sobre esse assunto do que eles. Embora ensinando ao mundo 
tanto quanto nos e permitido faze-lo, sem duvida ate mesmo em 
nossa doutrina varies pontos importantes sao reservados, e so- 
mente os que estudam a filosofia esoterica e prometeram silen- 
cio estao autorizados a conhecer. 

Os ensioamentos gregos 

P: Temos grandes helenistas, latinistas, sanscritistas e he- 
braistas. Como se explica que em suas tradicoes nao se encon- 
tre nada do que vocis dizem? 

T; Porque seus tradutores tomaram aos filosofos — prin- 
cipalmente aos gregos — por escritores nebulosos, ao irrves de 
reconhecer que sao misticos. Veja por exemplo Plutarco, e o 
que ele diz a respeito dos "principios" do homem. Sua descri- 
gao foi aceita literalmente e atribuiu-se a superstieao metafisica 
e ignorancia. Como por exemplo: "O homem — diz Plutarco 
— e composto; e estao errados aqueles que o acreditam com- 
pos to de somente duas partes. Pois supoem que o entendimento 
(intelecto do cerebro) e uma. parte da alma (a triade supe- 
rior); mas se equivocam nisto, da mesma forma que aqueles 
que fazem da alma uma parte do corpo (isto e, da triade uma 
parte do quaternario mortal corruptivel). Pois o entendimento 
(Nous) tanto excede a alma como esta sobrepuja em bondade 
e divindade ao corpo. Pois bem, esse composto da alma (psi- 
che), com o entendimento (Nous) forma a razao; e, com o 
corpo (o thumos, alma animal), a paixao; sendo uma, a origem 
ou principio do prazer e da dor, e o outro, da virtude e do 
vicio. Dessas tres partes unidas e compactas entre si, a terra 
deu o corpo, a lua a alma e o sol o entendimento a geracao 
humana". 

Esta ultima frase e puramente alegorica, e so aqueles que 
estao versados na ciencia esoterica das correspondencias a en- 
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tendem, e sabem qual e o planeta relacionado com cada prin- 
cipio. Plutarco os divide em tres grupos, e faz do corpo urn 
composto de forma fisica, sombra astral e alento, ou parte tri- 
plice inferior, que "foi tirada da terra e a terra voltara". Do 
principio medio e da alma instintiva, ele forma a segunda parte, 
derivada da lua e influenciada por ela 4 ; e unicamente da parte 
superior da Alma Espiritual (Buddhi), com os elementos atmi- 
cos e manasicos nela, faz uma emanagao direta do sol, que 
aqui representa Agathon, a Deidade Suprema. Isto fica provado 
pelo que ele diz: 

"Assim e que das mortes pelas quais passamos, uma faz 
ao homem, dois de tres, e a outra, um de dois. A primeira ocor- 
re na regiao e jurisdicao de Demeter, pelo que o nome dado 
aos misterios, rcAa^ se assemelhava ao que davam a morte 
TtXtiv rav. Os atenienses tambem consideravam os mortos como 
consagrados a Demeter, Quanto a outra morte, tern lugar na 
lua, ou regiao de Persefona". 

Esta e nossa doutrina, que mostra o homem como um 
setenario durante a vida; um quinario imediatamente depois da 
morte, em Kama-Loka; e uma triade, o Ego, espirito-alma e 
consciencia, em Devakhan. Essa separagao, primeiro nos "Pra- 
dos de Hades", como chama Plutarco a Kama-Loka, e depois 
em Devakhan, era parte integrante das representacoes dos sa- 
grados Misterios, quando os candidates a iniciagao representa- 
vam o drama completo da morte e ressurreigao como espirito 
glorioso, entendendo-se por esse nome a plena consciencia. A 
isto se refere Plutarco, quando diz: 

"E tanto como o um — o terrestre — como com o outro 
— ■ o celeste — vive Hermes. Ele arranca repentina e violenta- 
mente a alma do corpo; mas docemente e durante longo tempo, 
separa Proserpina, o entendimento da alma 5 . Por esta razao 



4 Os cabalistas que conhecem a relacao que existe entre Jehovah 
o produtor da vida e dos filhos, com a lua, e a infhiencia df* r *" -, 
a geracao, compreenderam este ponto, assim como f>'-- , Jt a sobre 

5 Proserpina ou Persefona, representa a^'"' ^^uns astrologos. 
que se supoe reger ou regular a sen" .^ui o Karma post-mortem, 
dos superiores, isto e, a aim 3 ^ragao dos "principios" inferiores 
que permanece duran*- i4il como nephesh, o haiito da vida animal 
composto, que .. ttf algum tempo em Kama-Loka, do Ego superior 

^ entra em estado de Devakhan, ou bem-aventuranfa. 
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e chamada Monogenes, autogerada, ou melhor, que gera a ura 
so; porque a melhor parte do homem fica so, quando e separada 
por ela. Tanto um quanto outro, assim sucede, de acordo com 
a natureza. Prescreve o destino (o Karma) que cada alma, com 
o sem-entendimento (inteligencia), uma vez fora do corpo, ha 
de vagar durante um tempo determinado, embora nao todas por 
igual, pela regiao que se estende entre a terra e a lua (Kama- 
Loka) 6 . Os que for am injustos e dissolutos sofrem entao o 
merecido castigo por suas culpas; mas os bons e virtuosos fl- 
eam ai detidos ate que estejam purificados e tenham purgado 
por meio da expiacao todas as corrupcoes que possam ter ad- 
quirido pelo contagio do corpo, como enfermidades vergonhosas; 
vivendo na parte mais suave do ar chamada Prados de Hades, 
onde vao permanecer durante certo tempo determinado e as- 
sinalado. E entao, como se voltassem ao seu pais depois de 
uma peregrinacao, ■ ou depois de longo desterro, experimentam 
uma sensacao de alegria, como a que sentem principalmente 
aqueles que sao iniciados nos sagrados Misterios, mesclada de 
inquietude, de admiracao, e cada um com suas esperancas pe- 
culiares". 

Est a e a bem-aventuranca nirvanica, e nenhum teosofo po- 
deria descrever em lingua gem mais clara, embora esoterica a 
alegria e gozos mentais de Devakhan, onde cada homem se ve 
rodeado do paraiso formado por sua consciencia. Mas deve 
colocar-se em alerta contra o erro em que muitos caem, ate 
nossos teosofos. Nao se imagine que pelo fato do homem ser 
Cham 2 do setenario, depois quintuplo, e depois triad e, seja por 
isto um composto de sete, cmco ou tres entidades; ou, como 
disse um escritor teosofico, um conjunto de peies ou cascas 
separaveis como as de uma cebola. Como ja se disse, os "prin- 
cipios", excetuados o corpo, a vida e o eidolon astral, os quais 
se dispersam na morte, sao simplesmente aspectos e estados de 
consciincia. So existe um homem real permanente atraves do 
J - vida, imortal em essencia, senao na forma, e esse e 
ciclo uo -^-mente ou consciencia encarnada. A objegao 

manas, o homei^ 

■^"So dp "principio" superior espi- 
6 Ate que tenha lugar a sepai^ • -^a-Lolia ate a desintegra- 

ritual, dos inferiores, que permanecem em Kti... 
?ao. 




dos materialistas, que negam a possibilidade da acao da inte- 
ligencia e da consciencia sem a materia, nao tern qualquer valor 
em npsso caso. Nao negamos forga a seu argumento, mas per- 
guntamos simplesmente a nossos adversarios: "conhecem todos 
os estados da materia, voces que ate agora so sabiam de tres? 
Como sabem se aquilo a que nos referimos como Consciencia 
Absoluta, ou Deidade, sempre invisivel e incognoscivel, nao e 
o que embora escapando eternamente a nosso conceito humano 
finito, e, sem duvida, o espirito-materia universal ou materia- 
espirito, em sua infinidade absoluta?" O Ego consciente e um 
dos aspectos inferiores deste espirito-materia jracionado du- 
rante suas manifestacoes manvantaricas, o qual cria o seu pro- 
prio paraiso, paraiso fantasmagorico talvez, mas sem duvida um 
estado de felicidade, 

P: Mas o que e o Devakhan? 

T: Literalmente, a "terra dos deuses"; uma condicao, um 
estado de felicidade mental. Filosoficamente, uma condicao 
mental analoga ao sonho; porem muito mais viva e real que o 
sonho mais vivo. £ o estado da maioria dos mortais, depois 
da morte. 
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OS VARIOS estados 

POST-MORTEM 



O HOMEM FISICO E O ESPIRITUAL 

P: Gostei de saber que acreditam na imortalidade da alma. 

T: Nao "da alma", mas sim do Espirito divino; ou melhor, 
na imortalidade do Ego que se reencarna. 

P: Qual 4 a diferenca? 

T: Na nossa filosofia e enorme; mas esta e uma questao 
por demais abstrata e dificil para ser tratada pouco detidamente, 
ou de passagem. Precisamos analisa-la primeiro separadamente, 
para so depois examina-la em conjunto, Podemos comecar pelo 
Espirito. 

Dizemos que o Espirito (o "Pai Secreto" de Jesus), ou 
Atma, nao e propriedade individual do homem e sim a essen- 
tia divina que precisa de corpo e forma, que e imponderavel, 
invisivel e indivisivel, aquilo que nao existe e no entanto e, 
como os buddhistas dizem do Nirvana. Somente ampara ao 
mortal, pois o que penetra nele e preenche seu corpo inteiro 
sao apenas seus raios de luz projetados por meio de Buddhi, 
seu veiculo e emanacao direta. Esta e a razao secreta das afir- 
macoes de quase todos os antigos filosofos, quando diziam que 
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"a parte racional da alma do homem 1 nunca entrava comple- 
tamente nele, mas que so o amparava por meio da alma irracio- 
nal, espiritual, ou Buddhi" 2 . 

F: Sempre live ideia de que so a "alma animal" era irra- 
tional, nunca a divina. 

T: E preciso aprender a diferenga que existe entre o que 
e "irrational" negativa, ou passivamente , porque nao esta dife- 
renciado, e o que e irracional por ser demasiado ativo e posi- 
tive O homem e uma correlacao de poderes espirituais, bem 
como uma correlagao de forcas quimicas e fisicas, postos a 
funcionar pelo que chamamos "principios". 

F: Tenho lido muito sobre este assunio, e parece-me que 
as nocoes dos antigos filosofos dijeriam muito das dos cabalis- 
tas da Idade Media, embora tenham pontos comuns. 

T: A diferenga mais substantial entre eles e nos e que 
enquanto nos cremos — como os neoplatonicos e as doutrinas 
orientals — que jamais o Espirito (Atma) desce hdpotetica- 
mente no homem vivo, mas apenas da o seu resplendor mais 
ou menos intenso ao homem interna (o composto psiquico e 
espiritual dos principios astrais). Os cabalistas sustentam que 
o espirito humano, separando-se do oceano de luz e do Espi- 
rito Universal, penetra na alma do homem, onde permanece 
durante a vida, prisioneiro na capsula astral, Os cabalistas cris- 
taos tambem acred itam nisto porque nao sao capazes de rom- 
per totalmente com suas doutrinas antropomorfieas e biblicas. 

F: E voces o que dizem? 

T: Dizemos que so admitimos a presenca da irradiagao 
do Espirito (ou Atma), na capsula astral; e somente no que 
se refere a esse resplendor espiritual. Dizemos que o homem 
e a alma terao que conquistar sua imort alidade por meio da 



1 A palavra "racional", em seu sentido generico, significando algo 
que emana da. Sabedoria Eterna. 

2 Irracional no sentido de que, como pura encarnacao da Mente 
Universal, nao pode ter, neste piano de materia, nenhuma razao indivi- 
dual propria; mas, como a lua, que recebe sua luz do sol e sua vida da 
terra, assim tambem Buddhi, recebendo sua luz de sabedoria de Atma, 
alcanca suas qualidades racionais de manas. Carece de qualquer atri- 
buto, como coisa homogenea per si. 
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ascensao ate a un idade; que se tiverem exito ficarao unidas no 
fim, e nelas serao finalmente absorvidas. A individualizacao do 
homem depois da morte depende do espirito, e nao de sua 
alma e corpo. No sentido em que se entende usualmente, a 
palavra "personalidade" e um absurdo se for aplicada liter al- 
mente a nossa essencia imortal, pois sem duvida que ela e, 
como Ego individual, uma entidade diferente, imortal e eterna 
per si. Apenas os magos negros e os criminosos cuja redengao 
nao e possivel; criminosos que o foram durante uma longa 
serie de vidas — e quando o fio brilhante, que une o espirito 
a alma pessoal desde o momento do nascimento da criatura, 
foi violentamente partido, e a entidade desencarnada se eneon- 
tra divorciada da alma pessoal; e esta ultima sera aniquilada 
scm deixar a menor impressao ou rastro de si mesma, na pri- 
meira. Se esta uniao entre o manas inferior ou pessoal, e o 
* Ego individual que se reencarna nao foi efetuada durante a 
vida, entao, o destino do primeiro sera como o dos animais 
inferiores que gradualmente se dissolvem no eter e cuja perso- 
nalidade e aniquilada; mas ainda assim e o Ego um ser indi- 
vidual. Nesse caso apenas perde um estado devakhanico (depois 
desta vida, o que por certo e imitil), como personalidade idea- 
lizada; e se reencarna quase imediatamente, depois de haver 
desfrutado um curto espago de tempo de sua liberdade, como 
espirito planetario. 

F: Em seu livro Isis Sem Veu esta dito que esses cspiritos 
planetdrios ou anjos, "os deuses dos pagaos ou os arcanjos dos 
cristaos", jamais serao homens de nosso planeta. 

T: Perfeitamente. Mas nao sao estes de que agora f alamos, 
mas sim algumas classes de Espiritos Planetarios mais elevados, 
que jamais serao homens neste planeta, porque sao Espiritos 
libertos de um mundo primitivo anterior, e assim sendo, nao 
podem voltar a ser homens nesta terra. Sem duvida, eles vive- 
rao de novo no proximo e muito mais elevado Mahamanvantara, 
depois que esta "Grande Idade" e sua "pralaya brdhmica" (um 
pequeno periodo de 16 algarismos de anos mais ou menos), 
tiver passado. Pois a filosofia oriental nos ensina que a huma- 
n idade comp5e-se de tais "Espiritos", pristemeiros em corpos 
humanos, A diferenga que existe entre os animais e os homens 
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e que os primeiros sao animados potencialmente pelos "princi- 
ples", e os segundos o sao influenciadamente 3 . Agora deu para 
perceber a diferenca? 

Pi Sim, mas esta especializacao tern sido o grande obs- 
tdculo dos metafisicos de todos os tempos. 

T: Assim tern sido. Todo o esoterismo da filosofia buddhis- 
ta e baseado sobre esta doutrina misteriosa, compreendida por 
tao poucas pessoas e falseada tao completamente por muitos 
dos mais profundos eruditos modernos. Ate os metafisicos ten- 
dem a confundir o efeito com a causa. Um Ego que ganhou 
sua vida imortal como espirito continuara sendo o mesmo eu 
interno em todos os seus renascimentos na terra; mas isto nao 
quer dizer necessariamente que tenha de continuar sendo o sr. 
Smith ou Brown que foi, e que ao contrario, perca sua indivi- 
dualidade. Em eonsequencia, a alma astral e o corpo terrestre 
do homem podem ser absorvidos na escuridao alem no oceano 
cosmico dos elementos sublimados; o homem chega a deixar 
de sentir seu ultimo ego pessoal (se nao mereeeu se elevar 
mais); e continuar ainda o Ego divino sendo a mesma entidade 
inalteravel, embora aquela experiencia terrestre de sua eman- 
cipacao possa ser totalmente esquecida, no momento em que se 
separa do veiculo indigno. 

P: Conforme Origenes, Sinesio e outros filosofos semi- 
cristdos e semiplatomcos ensinaram, se o "espirito" ou a por- 
cao divirui da alma e ser determinado em toda eternidade pre- 
existente; e se e a mesma alma, metafisicamente objetiva e mais 
nada, como pode ser de outra maneira mais que eternal E o 
que importa neste caso que um homem leve uma vida pura ou 
animal, se, faca o que quiser, nunca pode perder sua individua- 
lidade? 

T: Esta doutrina e tao perniciosa em suas consequencias, 
como o e a reparacao das faltas por meio da intervengao de 
um intermediario, Se este ultimo dogma aliado com a falsa 
ideia de que todos somos imortais, tivesse sido demonstrado 
ao mundo sob seu verdadeiro aspecto, sua propagacao teria 
melhorado a humanidade. 



Veja Doutrina Secreta, vol. II (Comentarios) 
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Volto a repetir Pitagoras, PI a tao, Timeu e Locres e a 
antiga Escola Alexandrina, emanavam a alma do homem (ou 
seus principios e atributos mais elevados), da Alma Universal 
do mundo, sendo esta ultima Aether (Pater-Zeus). Portanto, 
nenhum desses "principios" pode ser a essencia pura, sem mis- 
tura, do Monas pitagorico ou do nosso Atma-Buddhi; porque 
a Anima Mundi apenas e o efeito, a emanacao subjetiva, ou, 
dizendo melhor, a radiagao de Monas. O espirito humano (a 
individualidade), o Ego espiritual que se reencarna, e Buddhi, 
a alma espiritual, sao preexistentes. Mas enquanto o primeiro 
existe como entidade distinta ou individualiza?ao, a alma existe 
como alento que pre existe e e parte inconsciente de um todo 
inteligente. Na sua origem ambos foram formados do Oceano 
Eterno de Luz. Mas conforme se expressaram os filosofos do 
fogo (os teosofos da Idade Media), ha no fogo um espirito 
visivel e outro invisivel. Estabeleciam uma diferenca entre a 
anima bruta e a anima divina. Empedocles acreditou fir me- 
mente que todos os homens e animals possuiam duas almas; e 
vemos que Aristoteles chama a uma a alma que raciocina, 
vovs, e a outra a alma animal, ^vxq. Conforme esses filosofos 
a alma que raciocina vem de dentro da Alma Universal, e a 
outra de fora. 

P: Voces chamariam de materia a alma, isto e, a alma 
humana que pensa, ou aquilo que chama de Ego? 

T: De materia nao, mas seguramente e substdncia; tam- 
bem nao rejeitaremos a palavra "materia", desde que venha 
unida ao adjetivo primordial. Dizemos que essa materia e coeter- 
na com o Espirito, e que nao e nossa materia visivel, tangivel 
e divisivelj mas sim, sua extrema sublimagao. O Puro Espirito 
nao e senao uma mudanca do ndo-espirito ou o Todo Absoluto. 
A menos que se admita que o homem. evoluiu deste Espirito 
-Materia primordial, e representa uma escala regular progres- 
siva de "principios" desde a meta espirito ate a materia mais 
grosseira, como poderemos considerar o homem interno como 
imortal e, ao mesmo tempo considera-lo como entidade espiri- 
tual e homem mortal? 



dade? 



P: Por que, entao, nao dcreditarh em Deus como ted enti- 

n 
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T: Porque o que e infinite e inconclicionado nao pode ter 
forma alguma nem existir coino ser, pelo menos em nenhuma 
filosofia oriental digna desse nome. Uma "entidade" e imortal, 
mas so em sua esseneia ultima, nao em sua forma individual. 
Nesse ultimo ponto de seu ciclo, e absorvida em sua natureza 
primordial, e volta a ser espirito, quando entao perde o seu 
nome de entidade. 

Sua imortalidade como forma fica limitada unicamente a 
seu ciclo de vida, ou ao Mahamanvantara; depois do qual e 
una e identica com o Espirito Universal, e nao mais uma enti- 
dade separada. Quanto a alma pessoal (o que entendemos como 
a chama de consciencia que conserva no Ego Espiritual a ideia 
do "eu" pessoal da ultima encarnagao), subexiste como recor- 
dagao distinta separada unicamente durante o periodo devakba- 
nico; depois do qual e agregada a serie de outras inumeraveis 
encarnacoes do Ego, como a recordacao em nossa memoria, 
de urn dia em uma serie de dias, ao fim de um ano. Como 
voces podem limitar a infinidade que reclamam para seu Deus 
a condicoes finitas? Somente aquilo que esta indissoluvelmente 
alicercado por Alma (isto e, Buddhi-Manas), e imortal. A alma 
do homem (isto e, da personalidade ) , nao e imortal per si, 
nem eterna nem divina. Diz o Zohar: "A alma, quando e en- 
viada a esta terra, reveste-se de uma vestimenta terrena para 
se preservar aqui embaixo; e do mesmo modo recebe em cima 
uma brilhante vestimenta que a torna capaz de olhar sem danos 
no espelho cuja luz procede do Senhor da Luz". Alem disso, 
o Zohar ensina que a alma nao pode alcancar a mansao da 
gloria antes de ter recebido o "santo osculo", ou reuniao da 
alma com a substancia da qual emanou (o espirito). Todas as 
almas sao duais, e sao um principio feminino, enquanto que o 
espirito e masculine Encarcerado no corpo, o homem e uma 
trindade, a nao ser que a sua corrupcao seja tao grande, que 
cause seu divorcio com o espirito. "Desgracada a alma que 
prefere o himeneu sensual com seu corpo terrestre, a seu divino 
esposo (o espirito)", diz o texto de uma obra hermetica, o Livro 
das Chaves. Pobre del a! porque nenhuma recordacao daquela 
personalidade ficara registrada na imorredoura memoria do Ego! 
P: Mas como aquilo que foi dado por Deus ao homem — 
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con for me sua propria confissao — e de substancia identica ao 
divino, pode deixar de ser imortal? 

T: Cada atomo e pedaco de materia, bem como de subs- 
tancia, e imorredouro em sua esseneia, mas nao em sua cons- 
ciencia individual. A imortalidade e apenas a propria cons- 
ciencia nao interrompida; e dificilmente a consciencia pessoal 
pode durar mais tempo que a propria personalidade. Esta cons- 
ciencia, como ja disse, sobrevive tao-somente durante o periodo 
devakhanico, apos o qual e reabsorvida primeiro na consciencia 
individual, e depois na universal. 

Perguntem a seus teologos por que alteraram tao profun- 
damente as escrituras judaicas. Leiam a Bibiia se quiserem ter 
uma boa prova de que os escritores do Pentateuco e do Genesis, 
principalmente, jamais consideraram a nephesh, o sopro com 
que Deus dotou a Adao como alma imortal {Gen. II, 7). 
Eis aqui alguns exemplos: "E Deus criou. . . a cada nephesh 
(vida) que se move" (Gen. I, 21 ) refer in do-se aos animals; e 
diz (Gen. II, 7) "Eo homem foi feito uma nephesh (alma viva)", 
o que demons tra que a palavra nephesh era aplicada indiferen- 
temente ao homem imortal, assim como ao animal mortal. "E 
certamente requererei o sangue de vossa nepheshim (vidas); re- 
quererei a cada animal e ao homem" (Gen. IX, 5). "Escapa-te 
por tua nephesh" (Gen. XIX, 17). "Nao a matemos", diz a 
versao inglesa (XXXVII, 21). "Nao matemos a sua nephesh", 
diz o texto hebraico. "Nephesh por nephesh" diz o Levitico. 
"Aquele que mata a qualquer homem, seguramente sera morto", 
liter almente: "Aquele que mata a nephesh de um homem" (Lev. 
XXIV, 17). "E o que mata a um animal (nephesh) tern que 
paga-lo. . . animal por animal", ao inves do texto que diz: 
"nephesh por nephesh". Como poderia o homem matar o que 
e imortal? E isto tambem explica por que os saduceus negavam 
a imortalidade da alma; como tambem prova que, muito pro- 
vavelmente, os judeus mosaicos (pelo menos os nao-iniciados). 
jamais acreditaram na sobrevivencla da alma. 

Da recompensa e castigo eternos, e do Nirvana 

P: Julgo que e demasiado perguntar se acrediiam nos 
dogmas cr 1st aos do paraiso e do inferno, ou em recompensa e 
castigos futuros, con forme ensinam as Igrejas ortodoxas. 
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T: Nao admitimos de forma alguma, pslo menos da forma 
como os apresentam seus catecismos; e menos ainda aceita- 
riamos sua eternidade. Mas acreditamos firmemente naquilo que 
chamamos a Lei de retribuicdo, na justica e sabedorias abso- 
lutas que regem essa Lei, ou Karma. Portanto, negamo-nos 
positivamente a aceitar a crenca cruel e antifilosofica da recom- 
pensa ou castigo eteraos. Dizemos com Horacio: 

"Fixem-se as regras que nosso furor reprimem 

E castiguem-se as culpas com pena proporcionada; 

Mas nao destruais aquele que merece somente 

lima chicotada pela falta cometida" 
Esta e uma regra para todos os homens, e uma regra justa. 
Podemos crer que Deus, que segundo voces e a person if icagao 
de toda a sabedoria, amor e misericordia, tern esses atributoF 
em menor grau que o homem mortal? 

P: De algumas razoes para repelir esse dogma. 
T: Nosso motivo principal se apoia na reencarnacao, Como 
ja disse, nao admitimos a ideia da criagao de uma nova alma 
para cada crianca recem-nascida. Acreditamos que todo ser 
humano e o veiculo de um Ego, contemporaneo com todos os 
demais Egos; porque todos os Egos sao da mesma essencia, e 
pertencem a emanacao primeira de um Ego Universal infinito. 
Este que e chamado por Platao de Logos (o segundo Deus 
manifestado); e que nos chamamos o principio divino manifes- 
tado, que e uno com a inteligencia ou alma universal; e nao 
o Deus antropomorfico, extracosmico e pessoal, em quem tantos 
defstas acreditam. E precise nao confundir. 

P: Mas por que, a partir do momenta em que aceitam um 
principio manifestado, nao acreditam que a alma de cada novo 
ser e criada por aquele Principio, como o foram antes todas 
as almas? 

T: Porque o que e impessoal mal pode criar, projetar e 
pensar a seu capricho. Existindo uma Lei universal, imutavel 
em suas manifestacoes periodicas de radiacao e expressao dc 
sua propria essencia, no principio de cada novo ciclo de vida, 
nao se lhe pode atribuir a criacao dos homens, com um unico 
objetivo de se arrepender depois de alguns anos de have-los 
criado. Se temos de acreditar em algum principio divino, tera 
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de ser naquele que representa a harmonia, a logica e a justiga 
absolutas, como e o amor, a sabedoria e a imparcialidade abso- 
lutas; e um Deus que criasse a cada alma para uma vida de 
breve duragao, sem se preocupar se havia animado o corpo de 
um homem rico e feliz, ou o de um pobre miseravel que sofre, 
desgragado do nascimento ate a morte, sem haver feito nada 
para merecer seu destino cruel, melhor que um Deus, seria um 
demonio implacavel 4 . Nem mesmo os filosofos judeus crentes 
na Biblia mosaica (esotericamente se entende), jamais conce- 
beram semelhante ideia. Alem disso, como nos, acreditavam na 
reencarnagao. 

P: Pode dar alguns exemplos que provem isso? 

T; Seguramente. Filon diz (De Somiis, pag. 455): "O ar 
esta cheio delas (de almas); as que se encontram mais perto da 
terra descem para ser unidas aos corpos mortals, ^aAu'Spo-jacnKU' 
avdti voltam a outros corpos, desejando viver neles". Conforme 
se ve no Zohar, a alma defende sua liberdade perante Deus: 
"Deus do Universo! — diz — sou feliz neste mundo e nao 
desejo ir a outro, onde serei uma serva exposta a toda sorte 
de corrupcoes" 5 . A doutrina da necessidade fatal, a imutavel 
e eterna Lei, fica reafirmada na resposta da Deidade: "Contra 
tua vontade te convertes em embriao, e contra a tua vontade 
nasces" 6 . Incompreensivel seria a luz sem a escuridao que a 
faz manifesta pelo contraste; o bem, nao seria o bem, sem o 
mal, que nos ensina a natureza inapreciavel do primeiro; e a 
virtude pessoal nenhum merito teria, se nao tivesse passado 
precisamente pelas tentagoes. Fora da Deidade oculta, nao ha 
nada eterno e permanente. Nada do que e finito — seja porque 
teve um principio ou deve ter um fim — , pode ficar estacio- 
nado. Tera de progredir ou retroceder; e uma alma que aspira 
a reuniao com seu espirito, unico que pode conferir a imorta- 
lidade, tera de purificar-se atraves das transmigragoes ciclicas, 
em seu caminho ate a unica regiao de gloria e descanso eterno, 
chamada no Zohar, "O Palacio do Amor"; "Moksha" na reli- 
giao hindu; "a plenitude da luz eterna", entre os gnosticos, e 



4 Veja mais adiante "Da recompense e castigo do Ego". 

5 Zohar, vol. II, pag. 96. 

6 Mishna, Aboth, vol. IV, pag. 19. 
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"Nirvana" entre os buddhistas. E todos estes estados nao sao 
ete'rnos mas temporais. 

P: Mas isto nao se trata de reencarnacdo. 
X: Uma alma que suplica se Lhe conceda permanecer onde 
se encontra, deve ser preexistente, e nao ter sido criada para 
aquela ocasiao. Sem duvida ha outra prova melhor no Zohar. 
Falando dos Egos que se reencarnam (as almas racionais), 
aquelas cuja ultima personalidade ha de desaparecer por com- 
pleto, diz: "Todas as almas que nao sao inocentes neste mundo, 
no ceu serao separadas do Santo Dnico — bendito seja seu 
Nome — , serao precipitadas em urn abismo, a risco de sua 
propria existencia, e anteciparao o momento em que terao de 
voltar (mais uma vez), a terra". "O Santo tJniso" significa 
aqui, esotericamente, o Atma ou Atma-Buddhi. 

P: Acho muito eslranho que nos falem do "Nirvana" como 
sinonimo do Reino dos Ceus, ou paraiso, jd que conforme os 
orientalistas jamosos, o Nirvana e sinonimo de aniquitamento! 
T: Considerando literalmente, com relacao a personalidade 
e a materia diferenciada, sim, mas nunca de outro modo. Estas 
ideias sobre a reencarnagao e a trindade do homem foram 
sustentadas por rnuitos dos primeiros padres cristaos. A con- 
fusao originada pelos tradutores do Novo Test amenta e dos 
antigos tratados filosoficos, acerca da alma e do espirito, foi a 
causa que produziu tantas desavengas e erros. £ tambem uma 
das muitas razoes por que Buddha, Plotino e tantos outros 
iniciados, sao acusados atualmente de haver aspirado a extincao 
total de suas almas — "a absorcao na Deidade", ou "reuniao 
com a alma universal", o que significa aniquilamento de acordo 
com as ideias modernas. Supoe-se, desta forma, que a alma 
pessoal tern que ser desintegrada em suas particulas, antes de 
que possa fundir para sempre sua existencia mais pura com o 
Espirito imortal. Mas os tradutores dos Atos, bem como das 
Epistolas que apresentaram os fundamentos do Reino dos Ceus; 
e os modernos comentadores do Sutra Buddhista da fundacao 
do Reino da Justiga, alteraram o sentido tanto do grande apos- 
tolo do Cristianismo, quanto do grande reformador da India. Os 
primeiros desfiguraram a palavra psichicos, de forma que nenhum 
leitor pode imaginar que tenha alguma relacao com a alma; 
e o efeito dessa confusao entre a alma e o Espirito faz com 
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que os que leem a Biblia so obtenham urn falso sentido nesta 
materia. Por outro lado, os interpretes de Buddha nao sou- 
beram compreender o significado e objetivo dos quatro graus 
buddhistas de Dhyana. Pergunte aos pitagoricos, se esse espi- 
rito que da vida e movimento, e participa da natureza da luz, 
pode ser reduzido a nao-entidade. Pode o espirito, sensivel ate 
nos animais que exercitam a memoria, uma das faculdades 
racionais, morrer e voltar ao nada? — observam os ocultistas. Na 
filosofia buddhista, a aniquilagao somente significa uma disper- 
sao da materia, em qualquer forma ou aparencia de forma, 
porque tudo o que possui uma forma e temporal, e, portanto, 
realmente e uma ilusao. Para a eternidade, os mais longos pe- 
riodos de tempo podem comparar-se a um abrir e fechar de 
olhos; o mesmo ocorre com relagao a forma. Antes de termos 
tempo de dar conta de sua existencia, ja desapareceu para 
sempre, como o resplendor instantaneo do relampago. Quando 
a entidade espiritual rompe para sempre com cada particula de 
materia ou forma, e volta a ser um halito espiritual, -so entao 
e que penetra no eterno e invariavel Nirvana, vivendo tanto 
tempo como durou o ciclo de vida — verdadeiramente uma 
eternidade. E entao aquele halito, existindo em espirito, nao e 
nada porque e tudo; como forma, aparencia ou figura foi ani- 
quilado por completo; como espirito absoluto ainda e, porque 
se converteu na Egoidade. A frase: "absorvido na essencia uni- 
versal", que se usa quando se fala da alma como espirito, signi- 
fica: uniao com. Jamais pode significar aniquilamento, que impli- 
caria em separacao eterna. 

F; Nessa linguagem que estd sendo empregada, nao estao 
se expondo a acusagao de pregar o aniquilamento? Este ultimo 
pensamento fala da alma do homem que volta a seus primeiros 
elementos. 

T\ Esqueceu-se de que tratamos das diferencas existentes 
entre os varios significados da palavra "alma" e demonstramos 
a imprecisao com que o termo "espirito" tern sido traduzido, 
Falamos da alma animal humana e espiritual; e as distincdes 
entre elas. Platao, por exemplo, chama "alma racional" ao que 
nos chamamos Buddhi, acrescentando o adjetivo "espiritual"; 
mas ao que chamamos o Ego que se reencarna, mams, chama 
espirito, Nous etc.; e aplicamos o termo Espirito, somente e 
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sera qualificacao alguma, unicamente a Atma. Pitagoras con- 
firma nossa doutrina arcaica, ao dizer que o Ego (Nous) e 
eterno com a Deidade; que a alma so, passa por varios graus para 
alcancar a excelencia divina, enquanto que thumos volta a terra, 
e ate o phren, o manas inferior, acaba eliminado. Alem disso, 
Platao define a alma (Buddhi), como "o movimento capaz de 
mover-se a si mesmo". "A alma — conclui — e a mais antiga 
de todas as coisas, e o principio do movimento" (Leis X); cha- 
mando assim a Atma-Buddhi — alma, e a manas — espirito, o 
que nos tambem fazemos. 

"A alma foi criada antes do corpo, e este e posterior e 
secundario, sendo, segundo a natureza, governado pela alma. A 
alma, que rege todas as coisas que se movem em cada diregao, 
rege igualmente os ceus. A alma, portanto, governa todas as 
coisas no ceu e na terra, assim como no mar, por seus movi- 
mentos, cujos nomes sao: querer, considerar, vigiar, consultar, 
formar opinioes justas e erradas, ter alegria, pena, confianca, 
medo, odio, amor, junto com todos aqueles movimentos primi- 
tives que a estes estao unidos. Sendo uma deusa sempre tern a 
Nous, urn deus, por aliado, e ordena to das as coisas correta e 
felizmente; mas quando se une a Anoia (nao a Nous), trabalha 
em todas as coisas em sentido oposto." 

Nesta linguagem, assim como nos textos buddhistas, consi- 
derate o negativo, como existencia essencial. O aniquilamento 
esta explicado de modo semelhante. O estado positivo e o ser 
essencial, mas nao a manifestagao como tal. Em linguagem 
buddhista, quando o espirito entra no Nirvana, perde a existencia 
objetiva, mas conserva o ser subjetivo. Para as inteligencias obje- 
tivas isto e converter-se em absolutamente nada, e para as sub- 
jetivas em Nenhuma Coisa, isto e, em nada que possa ser mani- 
festado aos sentidos, Em conseqiiencia, seu Nirvana significa 
a certeza da imortalidade individual em espirito, nao em alma, a 
qual, embora sendo "a mais antiga de todas as coisas" sem 
dtivida, e em uniao com todos os demais deuses, uma emanacao 
finita, em formas e individualidade, senao em substancia. 

P: Ainda nao compreendi bem a ideia e agradeceria se a 
desenvolvesse por meio de alguns exemplos. 

T: Nao resta duvida de que e muito dificil de compreender, 
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principalmente para quem foi educado nas ideias ortodoxas usuais 
da Igreja crista. Devo acrescentar que, a nao ser estudando 
perfeitamente as funcoes separadas assinaladas a todos os "prin- 
cipios" humanos, e o estado de todos eles depois da morte, difi- 
cilmente pode ser compreendida nossa filosofia oriental. 

Dos varios "principios" no homem 

P: Tenho escutado faiar muito sobre essa constituigao do 
homem "Inter no" — como vocis a chamam — mas nunca pude 
entende-la. 

T: Seguramente e "confusa" e muito dificil de entende-la 
corretamente e saber distinguir entrc os diferentes aspectos que 
chamamos de os "principios" do Ego real. E e mais ainda, 
quando se pensa que existe uma notavel diferenca entre as varias 
escolas orientals, com relacao a enumeracao desses principios, 
embora a base da doutrina seja identica. 

P: Por acaso estd usando como exemplo os vedantinos, que 
reduzem os sete principios de que voces falam a apenas cinco? 

T: Realmente eles fazem isto; mas, sem querer discutir 
este ponto com um vedantino instruido, posso dizer, como 
opiniao minha particular, que tern um motivo claro e evidente 
para agir assim. Para eles, o que se chama o homem, e unica- 
mente esse conjunto espiritual que consiste em varios aspectos 
mentais, nao merecendo o corpo fisico, segundo eles, senao o 
mais profundo desprezo e sendo uma pura ilusao. E a Vedanta 
nao e a unica filosofia que o encara desse modo. Lao-Tse em 
seu Tao-te-King, apenas menciona cinco principios, pois, da 
mesma forma que os vedantinos, deixa de incluir dois principios 
que sao o espirito (Atma) e o corpo fisico, a que chama "o 
cadaver". A escola Taraka Raja Yoga tambem so reconhece tres 
principios, mas na realidade, seu Sthulopadhi, ou corpo fisico, 
em estado de vigilia corisciente; seu Sukshmopadhi, o mesmo 
corpo em Svapna, ou estado de sonho, e seu Karanopadhi, "corpo 
causal", o que passa de uma encarna?ao a outra, sao todos duais 
em seus aspectos, e desta maneira formam seis. Somando-se a 
estes Atma, o principio divino impessoal, ou o elemento imortal 
no homem, indistinguivel do Espirito Universal, e teremos os 
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mesmos sete principios 7 . Eles fazem bem em ater-se a sua 
divisao, assim como nos conservamos a nossa. 

P: Esta divisao estd parecendo quase a mesma esiahele- 
cida pelos misticos cristaos: corpo, alma e espirito. 

T: Exatamente a mesma. Facilmente poderiamos fazer do 
corpo o veiculo do "duplo vital", e deste, o veiculo da Vida, ou 
Prana; de Kama-Rupa, ou alma (animal), o da inteligencia supe- 
rior e inferior, e fazer seis principios, todos eles coroados pelo 
espirito uno imortal. Em Ocultismo cada troca qualificativa no 
estado de nossa consciencia da ao homem um novo aspecto, e, 
se prevalece e chega a fazer parte do Ego vivente e ativo, deve 
receber (e recebe) um nome especial para distinguir entre o 
homem nesse estado particular, e esse mesmo homem quando 
se encontra em estado diferente. 

P: E precisamente isto que e dificil de entender. 

T: Pois a mim, ao contrario, parece muito facil desde que 
se compreenda a ideia essencial, isto e, que o homem trabalha 
num ou noutro piano de consciencia, em estreita conformidade 
com sua condigao mental e espiritual. Mas e tao grande o mate- 
rialismo de nossa epoca, que parece que quanto mais explicarnos, 
menos as pessoas sao capazes de entender. Dividi o ser terrestre 
chamado homem em tres aspectos principals, porque, a menos 
que o considerem como um simples animal, nao se pode faze-lo 
por menos; considere-se seu corpo objetivo e o principio refle- 
xive que esta nele (que apenas e um pouco mais elevado que o 
elemento imtintivo no animal), ou alma vital consciente; e, por 
ultimo, aquilo que o coloca tao incomensuravelmente acima do 
animal: a alma que raciocina, ou "espirito". Se tomarmos esses 
tres grupos ou entidades representativas, e as subdividirmos con- 
forme ensina a Doutrina Secreta, o que resulta? 

Antes de tudo, o espirito (no sentido do Absoluto, o Todo 
indivisivel), ou Atma. Como este nao pode ser localizado nem 
limitado em filosofia, sendo simplesmente aquilo que e na Eter- 
nidade, e que nao pode estar ausente do ponto gcometrico ou 
matematico menor do universe, da materia ou substantia, nao 
deveria, de maneira nenhuma, chamar-se principio "humano". 
Em metafisica, e tudo o mais: aquelc ponto que a Monada 



7 Para uma explica?ao mais clara, veja Doutrina Secreta, vol. I. 
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humana e seu veiculo, o homem, ocupam no espaco durante o 
periodo de cada vida. Este ponto e tao imaginario quanto o 
proprio homem, e na re alidade e uma ilusao, ou may a; mas, 
para nos, assim como para os demais Egos pessoais, somos uma 
realidade durante esse momento de ilusao chamado vida, pois 
devemos levar em conta a nos mesmos, pelo menos em nossa 
imaginacao. Com o objetivo de tornar mais compreensivel para 
a inteligencia que comeca a estudar o Ocultismo e a solugao do 
ABC do misterio do homem, o Ocultismo chama a esse setimo 
principio de sintese do sexto, e lhe da por veiculo a alma espi- 
ritual, Buddhi. Pois bem: este ultimo encerra um misterio que 
jamais e revelado a ninguem, exceto aos chelas ligados por jura- 
mento, ou aqueles em quern se pode confiar sem nenhum temor. 
fi evidente que se isto pudesse ser dito, haveria menos confusao; 
mas como esta diretamente relacionado com o poder da projecao 
do duplo pessoal e da vontade, e como este dom — como o 
"anel de Gijes" — resultaria fatal para o homem em geral e 
para o possuidor dessa faculdade em particular, ela e ocultada 
cuidadosamente. Mas, vamos voltar aos "principios". Essa alma 
divina, ou Buddhi, e o veiculo do Espirito. Os dois unidos sao 
um so, impessoal e sem nenhum atributo (neste piano), e formam 
dois "principios" espirituais. Se formos considerar a alma hu- 
mana, memos ou mens, todos hao de convir que a inteligencia 
do homem e pelo menos dual, isto e, o homem de inteligencia 
superior, dificilmente pode confundir-se com o homem inferior; 
o homem muito intelectual e espiritual acha-se separado por um 
abismo do homem obtuso, torpe e material, talvez de tendencias 
animais. 

P: Mas por que nao se representa o homem por dois prin- 
cipios, ou dois aspectos? 

T: Cada homem traz em si esses dois principios, um mais 
ativo que o outro, e somente em casos raros um dos dois se 
ve paralisado por completo, quer dizer, em seu crescimento ou 
desenvolvimento, pela forca e predominio do outro aspecto, era 
qualquer diregao. Estes sao, pois, o que chamamos os dois prin- 
cipios ou aspectos de manas, o superior e o inferior; o primeiro, 
o manas superior ou Ego consciente e reflexivo) gravita ate a 
alma espiritual (Buddhi); e o ultimo, ou seu principio instin- 
tivo, e atraido ate Kama, centro dos desejos animais e das pai- 
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x5es no homem. Deste modo demonstramos quatro "principios"; 
sendo os tres ultimos: 1) o "duplo" que temos chamado alma 
p ro t e u — mutavel ou plastica; 2) o principio de vida; e 3) o 
corpo fisico. Nenhum fisiologo ou biologo aceitara esses prin- 
cipios, nem tao pouco os compreendera, E talvez por isso nenhum 
deles compreendeu ate agora as funcSes do baco, o veiculo fisico 
ou duplo proteu, ou a de certo orgao situ ado no lado direito 
do homem, centro dos desejos acima mencionados; nem sequer 
sabe nada sobre a glandula pineal, que descreve como urn a glan- 
dula que contem um pouco de areia, quando, na verdade, e o 
proprio centro da mais elevada e divina consciencia do homem, 
sua inteligencia onisciente espiritual, que abrange tudo. E isto 
demonstrara ainda mais claramente, que nao inventamos esses 
sete principios, e nem eles sao novos no mundo da filosofia, 
como facilmente podemos provar. 

P: Mas, de acordo com sua crenca, o que e afinal que se 
reencarrta? 

T: O Ego Espiritual pensante, o principio permanente no 
homem, aquilo que e o centro de manas. O homem individual 
ou divino, nao e Atma, nem tampouco Atma-Buddhi, conside- 
rado como a Monada dual; porque Atma e o Todo Universal e 
se converte no Eu Supremo do homem somente em conjungao 
com Buddhi, seu veiculo, que une a individu alidade (o homem 
divino). Buddhi-manas e o que os vedantinos chamam o corpo 
causal (os quinto e sexto principios unidos), que e a conscien- 
cia que O enla?a a cada person alidade que vive na terra. Sendo 
a alma um termo generico, ha nos homens tres aspectos de alma: 
o terrestre ou animal; a alma humana, e a Alma Espiritual; e 
todas elas sao uma so alma sob tres aspectos. Pois bem: do 
primeiro aspecto, nada sobra depois da morte; do segundo (nous 
ou manas) somente sobrevive sua essencia divina se esta ficou 
sem mancha; enquanto que o terceiro, alem de ser imortal, con- 
verte-se conscientemente em divino, pela assimila^ao de manas 
superior. Para maior clareza, precis am os dizer, antes de tudo, 
algumas pal a vr as sobre a reencarnacao. 

P: Isso e bom, porque essa douirina e a que seus inimigos 
combatem com maior energia e empenho. 

T; Voce se refere aos espiritas? Eu sei, e muitas sao as 
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objecoes absurdas tecidas laboriosamente por eles, que achamos 
nas paginas da revista Light (Luz). Alguns sao tao grosseiros 
e malevolos que nada os detem. Ultimamente um deles encon- 
trou uma contradicao que discute gravemente em uma carta 
dirigida aquele periodico, em dois pontos tirados das confe- 
rencias de Sinnett: descobriu, nas duas f rases seguintes, esta 
importante contradicao: 

"Os regressos prematuros a vida terrestre, quando isto 
ocorre, podem ser em virtude de alguma complica§ao kar- 
mica. . ."; e "nao existe acidente no supremo ato de dirigir a 
justiga divina da evolugao". Tao profundo pensador por certo 
encontraria uma contradigao na lei da gravidade, se um homem 
estendesse a mao para impedir que uma pedra, em sua caida, 
arrebentasse a cabeca de uma crianca. 
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DA REENCARNAQAO 
OU RENASCIMENTO 



O QUE £ A MEM6RIA, CONFORME A DOUTRINA 
TEOSOFICA? 

P: Explicar semelhante crenga, apoiando-a em principles 
racionais, sera o mats diftcil para voces. Ate agora nenhum 
teosofo conseguiu apresentar-me uma prova capaz de quebrar 
meu ceticismo. Antes de tudo, te'm contra essa teoria da re- 
encarnaede o fato de que nao se encontrou ainda nenhum homem 
que se lembrasse de haver vivido antes, e mitito menos de quern 
era durante sua vida anterior. 

T; Seu argumento tern a antiga objegao de costume: a 
perda da memoria em cada urn de nos, com relagao a nossa 
encarnacao precedents Acredita que isto tira o valor de nossa 
doutrina? A isso respondo que nao, e de qualquer forma, obje- 
gao semelhante nao pode ser conciudente. 

P: Quero ouvir sens argumentos. 

T: Sao poucos e curtos. Sem duvida, quando se leva em 
consideracao a absoluta incapacidade dos nielhores psicoiogos 
modernos para explicar ao mundo a natureza da merite, e sua 
completa ignorancia sobre as potencialidades e estados. supe- 
riores dela, voce deve reconhecer que aquela objegao esta ba- 
seada numa conclusao a priori, tirada de uma evidencia de prima 
facie e circunstancial, mais que de qualquer outra coisa. Res- 
ponda-me: qual o seu conceito de "memoria"? 
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P: O que geralmente se entende por ela: a faculdade de 
nossa mente de recordar e conservar o conhecimento dos pensa- 
mentos, atos e acontecimentos anteriores. 

T: Se gostar, some a isto, que existe uma grande diferenca 
entre as tres for mas aceitas da memoria. Alem da memoria em 
geral, temos a recordacao, a reproducao e a reminiscencia. 
Alguma vez voce ja notou a diferenca que ha entre elas? Lem- 
bre-se de que memoria e um nome generico. 

P: Apesar disso todos esses sao smonimos. 

T: Seguramente nao o sao, ao menos em filosofia. A me- 
moria e simplesmente um poder inato nos seres racionais, e ate 
nos animais, para reproduzir impressoes passadas por meio de 
uma associacao de ideias, sugeridas principalmente por coisas 
obietivn?. ou por alguma impressao sobre nossos orgaos senso- 
rials externos. A memoria e uma faculdade que depende inteira- 
mente do funcionamento mais ou menos sadio e normal de nosso 
cerebro fisico; a recordacao e a reproducao sao os afributos e os 
servidores dessa memoria. Mas a reminiscencia e uma coisa 
inteiramente diferente, O psicologo moderno define a reminis- 
cencia como algo intermediario entre a recordacao e a repro- 
ducao; um processo consciente pelo qual recordam-se os fatos 
passados, mas sem aquela referenda completa e variada de 
objetos determinados, que caracteriza a reprodugao. 

Locke, falando da reproducao e da recordacao, diz: 
"Quando uma ideia se apresenta de novo a memoria, sem a 
influencia do mesmo objeto sobre o sensorial externo, isto se 
chama recordacao; se a mente encontra uma ideia que buscou 
com trabalho e esforco, isto e reproducao". Mas o proprio 
Locke deixa de nos dar uma definicao clara da reminiscencia, 
porque nao e uma faculdade ou atributo de nossa memoria 
fisica, mas sim uma percepcao intuida a parte e fora de nosso 
cerebro fisico; uma percepcao que, ao ser posta em acao pelo 
conhecimento sempre presente de nosso Ego espiritual, abrange 
aquelas visoes consideradas anormais no homem (desde as pin- 
turas inspiradas pelo genio, ate o delirio e devaneios da febre 
e da propria loucura), classificadas pela ciencia como nao exis- 
tentes, exceto em nossa imaginacao. O Ocultismo e a Teosofia 
consideram a reminiscencia sob um ponto de vista completa- 
mente diferente. Para nos, a memoria e fisica e passageira, e 
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depende das condicoes fisiol6gicas do cerebro, proposicao funda- 
mental entre todos os professores de mnemotecnia, apoiada 
pelas investigacoes dos psicologos modernos; mas a reminis- 
cencia e a memoria da alma. E a que da a quase todos os seres 
humanos, compreendendo ou nao, a certeza de haver vivido ante- 
riormente e de ter que viver de novo. Como muito bem disse 
Wordesvorth : 

"Nosso nascimento e somente um sonho e um esquecimento; 
a alma que em nos surge, a estrela de nossa vida, em outra parte 
teve seu ponto de partida, e vem de longe". 

P: Se sua doutrina estd baseada nessa classe de memoria 
(poesia e fantasias imagindrias, segundo sua propria confissdo), 
neste caso acredito que nao vai conseguir convencer a muitos. 

T: Nao confessei que fosse uma fantasia. Simplesmente 
disse que os fisiologos e cientistas consideram tais reminiscencias 
como alucinagoes e fantasias, e e mutto bem recebida tao 
"sabia" conclusao. Nao nego que essas visoes do passado, esses 
rastros de luz passageira dos tempos que for am, sejam anormais 
se comparados com nossa experiencia de vida diaria e a memoria 
fisica. Mas concordamos com o professor W. Knight: "a ausen- 
cia de memoria de qualquer ato executado em um previo estado, 
nao pode ser argumento concludente contra a possibilidade de 
haver vivido nele". E todo bom adversario devera convir com 
o que diz Butler em suas Leituras Sobre a Filosofia Platonica: 
"que a ideia de extravagancia que isto (a preexistencia) produz, 
tern sua origem secreta nos prejulgamentos materialistas ou semi- 
materialistas". E tambem afirmamos que a memoria, como a 
chamou Olimpiodoro, e simplesmente uma fantasia, e a mais 
insegura entre tudo o que ha em nos K Amonio Sakas asse- 
gurava que a unica faculdade do homem, diretamente oposta a 
profecia ou visao do futuro, e a memoria. Atente tambem para 



1 Diz Olimpiodoro (In Platonis Phcedo): "A fantasia e um impe- 
dimento para nossos conceitos intelectuais, e, portanto, quando estamos 
agitados pela influencia inspiradora da Divindade, se a fantasia intervem, 
cessa a energia entusiasta; porque o entusiasmo e o extase sao contra- 
rios um ao out.ro, Se se pergunta se a alma e capaz de produzir energia 
sem a fantasia, respondemos que sua percepcao dos universais prova 
que e capaz disso. Em conseqliencia, tern percepcoes independentes da 
fantasia; ao mesmo tempo, sem duvida, a fantasia ajuda suas energias, 
da mesma forma que a tempestade persegue o navegante". 
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o fato de que uma coisa e a memoria, e outra, a mente ou pensa- 
mento; uma, e a maquina de arquivar, um registro que facil- 
mente se decompoe; os pensamentos sao eternos e imorredouros. 
Voce se negaria a crer na existencia de certas coisas ou homens, 
so porque nao os viu com seus olhos fisicos? O testemunho 
coletivo de geracoes passadas que o viram nao e garantia sufi- 
ciente de haver existido Julio Cesar? Por que nao se deve levar 
em consideracao o mesmo testemunho dos sentidos psiquicos 
das massas? 

P: Mas estas nao sao disiingdes por demais sutis para que 
possam ser aceitas pela maioria dos mortals? 

T; Melhor dizendo: pela maioria dos materialistas. A eles 
dizemos: olhe que ate no curto espaco da existencia comum, a 
memoria e demasiado d6bil para registrar todos os aconteci- 
mentos de uma vida. Com que freqiiencia permanecem ador- 
mecidos em nossa mem6ria os fatos mais importantes, ate que 
sao despertados por alguma associacao de ideias, ou postos em 
movimento por algum laco de uniao! Isto acontece principal- 
mente com as pessoas de idade avangada, cuja memoria sempre 
se debilita. Portanto, levando-se em conta o que sabemos sobre 
os principios fisicos e espirituais do homem, o fato de que a 
memoria nao registre nossas vidas anteriores nao deveria nos 
surpreender, mas, ao contrario, se assim sucedesse. 

Por que nao recordamos nossas vidas passadas? 

P: J a foram explicados os sete principios: a luz deles, como 
se explica a completa jalta de memoria com relagao as nossas 
vidas passadas? 

T: Muito facilmente. Os "principios" que chamamos fi- 
sicos 2 dcsintegram-se depois da morte, ao mesmo tempo que 
seus elementos constitutivos, e a memoria junto com o cerebro. 
Essa memoria desvanecida de um corpo que desapareceu nao 



2 A saber: o corpo, a vida, os instintos passionals e animais, e o 
fantasma astral — ou eidolon, de cad a homem, seja percebido em pen- 
same nto, por nosso o)ho mental, on objetiva mente e separado do corpo 
fisico; cujos principios chamamos: Sthula sharira, Prana, Kama-rupa e 
Linga sharira. Nenhum desses principios e negado pela ciencia, embora 
os chame de modo diferente. 
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pode recordar nem registrar coisa alguma na posterior encar- 
nacao do Ego. Reencarna?ao significa que esse Ego deve ser 
dotado de um novo corpo, novo cerebro e nova memoria. Sena 
tao absurdo esperar que essa memoria se lembrasse daquilo que 
nunca pode registrar, como resultaria iniitil examinar no micros- 
copio uma camisa de um assassino, em busca de manchas de 
sangue, se nao era essa a roupa que ele vestia na ocasiao do 
crime. Nao e a camisa Hmpa a que deve ser interrogada; mas, 
se a outra foi queimada e destruida, como encontrar a resposta? 

P: Como pode ter seguranca de que se cometeu um crime, 
ou de que o "homem da camisa limpa" existiu anteriormente? 

T: Seguramente nao por meios fisicos, nem baseando-se no 
testemunho de quera ja nao existe. Mas ha a evidencia circuns- 
tancial, que nossas sabias leis admitem. Para se convencer do 
fato da reencarnacao e das vidas passadas, e necessario colocar- 
se em relacao com o proprio Ego real e permanente, e nao com 
a memoria que e passageira. 

P: Mas como pode uma pessoa acreditar naquilo que nao 
sabe, nunca viu, e, rnenos ainda, por-se em relacao com isto? 

T: Se as pessoas mais cultas creem na "grav idade", no 
"eter", na "forca" e tantas outras conclusoes da ciencia, em 
abstracoes e "hipoteses" que nao viram, tocaram, cheiraram, 
ouviram nem provaram, por que nao haveriam de acreditar 
outras pessoas, partindo do mesmo principio, no proprio Ego 
permanente, "hipotese" muitissimo mais logica e importante que 
qualquer outra? 

F: O que e, enjim, esse misterioso principio eter no? Pode 
explicar sua natureza de um modo compreensivel a todos? 

T: O Ego que se reencarna e o Eu individual e imortal, 
nao o pessoal; em uma palavra, o veiculo da Monada Atma- 
Buddhica; aquele que e recompensado no Devakhan e castigado 
na terra, e aquele, enfim, a que se une somente o reflexo dos 
skandhas, ou atributos de cad a reencarnagao 3 . 



3 Nas doutrinas buddhistas existem cinco skandhas, on atributos: 
Rupa (forma ou corpo), qualidades materials; Vedana, sensa^ao; Sanna, 
ideias abstratas; Sankhara, tendencias da mente; Vinnana, poderes men- 
tais. Somos forma dos deles; por eles somos conscientes da existencia, e 
por meio deles nos comunicamos com o mundo que nos rodeia. 
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P: O que sao. skandhas? 

T: Precisamente o que acabo de dizer: os "atributos", entre 
os quais esta compreendida a memoria. Todos morrem como 
a flor, deixando atras de si apenas urn debil aroma, Aqui esta 
um trecho do Catecismo Buddhism de H. S. Oleott 4 , que se 
refere precisamente a esse assunto: "O anciao recorda os inci- 
dentes de sua juventude, apesar de haver mudado fisica e men- 
talmente. Entao por que nao levamos conosco a recordacao de 
nossas vidas passadas de um nascimento a outro? Por que a 
memoria esta incluida nos skandhas, e tendo trocado estes com 
a nova existencia, a memoria, a recordacao da existencia ante- 
rior particular, se desvanece. Sem duvida deve sobreviver a 
recordacao ou reflexo de todas as vidas passadas, porque quando 
o principe Siddharta se converteu em Buddha, a serie completa 
de seus nascimentos anteriores Ihe foi revelada . . . , e quern 
quer que chegue a alcangar o estado de Jnana, pode tracar deste 
modo, retrospectivamente, a linha de suas vidas". Isto prova 
que, enquanto as qualidades impereciveis da personalidade, como 
o amor, a bondade, a caridade etc., unem-se ao Ego imortal, 
fotogratando nele, se assim se pode dizer, uma imagem perma- 
nente do aspecto divino do homem que anteriormente existia, 
seus skandhas materials (aqueles que geram os efeitos karmicos 
mais marcantes), sao tao passageiros como a luz dos relampagos, 
e nao podem influir no cerebro da nova personalidade, e nao 
alteram, de nenhum modo, a identidade do Ego reencarnado. 

P: Isto quer dizer que aquilo que sobrevive e unicamente 
a memoria da alma, sendo essa alma e o Ego um so, e nada 
sobra da personalidade? 

T: Nao por complete Exceto no caso de que esta tenha 
sido a de um materialista absoluto, cuja natureza nao tenha sido 
penetrada pelo menor raio espiritual, algo pertencente a cada 
personalidade deve sobreviver, ja que deixa sua eterna pegada no 



4 Por H. S, Oleott, presidente e fundador da Sociedade Teosofica. 
A exatidao da doutrina foi sancionada pelo rev. H. Sumangala, Grao 
Sacerdote de Sripada e Gales, e Principal do Widyodaya Parivena (Co- 
legio), em Colombo, de acordo com o Canone da Igreja Buddhista do 
Sul. 
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eu permanente que se encarna, o Ego Espiritual 5 . A persona- 
lidade com seus skandhas muda constantemente a cada novo 
nascimento. Como ja dissemos antes, e tao somente o papel 
que representa o ator (o verdadeiro Ego), durante uma noite. 
Este e o motivo por que nao nos lembramos de nossas vidas 
passadas no piano fisico, embora o Ego real que as viveu as 
conhega todas. 

P: Por que, entao, o homem real ou espiritual nao imprime 
aquele conhecimento em seu novo "eu" pessoal? 

T: Como puderam umas criadas de uma pobre herdade 
falar o hebraico e tocar violino em estado de 6xtase ou de 
sonambulismo, coisas que desconheciam totalmente no seu estado 
normal? Porque, como diria todo verdadeiro psicologo da escola 
antiga, o Ego Espiritual s6 pode se manifestar quando o ego 
pessoal esta paralisado. O eu Espiritual no homem e onis- 
ciente, e tod a sabedoria e inata nele; enquanto que o eu pessoal 
e a organizacpao do que o rodeia, e o escravo da memoria fisica. 
Se o primeiro pudesse se manifestar sem interrupcao nem impe- 
dimento algum, ja nao haveria homens na terra, pois seriamos 
todos deuses. 

P: Sem duvida deve haver excecoes, alguns devem se 
recordar. 

T: Realmente ha. Mas quern acredita em seus relatos? 
Tais pessoas sao consideradas, geralmente, pelo materialismo 
moderno, como alucinados histericos, maniacos ou farsantes. 
Leia as obras que tratam deste assunto, especialmente Reencar- 
nacao, um Estudo da Verdade Esquecida, por S. D. Walker, 
M. S. T., e observe a quantidade de provas que o autor apre- 
senta sobre tao debatida questao. Fala-se de alma, e algumas 
pessoas perguntam: "O que e a alma? Alguma vez provou sua 
existencia?" Portanto, e inutil argumentar aos que sao materia- 
listas, mas ainda assim queria lhes dirigir esta pergunta: "Podem 
recordar do que eram e do que faziam quando criancas pequenas? 
Conservaram a menor recordacao da vida, pensamentos ou atos, 
ou mesmo de que tenham vivido durante os primeiros dezoito 



5 Espiritual, em oposicao ao eu pessoal. O estudante nao deve 
confundir esse Ego Espiritual com o "Eu Supremo", que e Atma, o nosso 
Deus interno e inseparavel do Espirito Universal (Veja no capltulo IX). 
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raeses ou dois anos de sua existencia? Por que, entao, partindo 
do mesrao principio, nos negam tambem o ter vivido alguma 
vez como criancas?" Com relacao a tudo isto concluimos que 
o Ego que se reencarna, ou individualidade, retem durante o 
periodo devakhanico unicamente a essentia da experiencia de 
sua vida terrestre passada, ou personalidade, sendo absorvidas 
tod as as experiencias fisicas em um estado in potentia, ou sendo 
convertidas, por assim dizer, em formulas espirituais. Alem disso, 
se levarmos em conta o espaco de tempo que transcorre entre 
dois renascimentos (diz-se que e de dez a quinze seculos), e que 
durante esse periodo a constiencia fisica esta total e absoluta- 
mente inativa, carecendo de orgaos que trabalhem nela, o que 
quer dizer: esta sem existencia a razao da ausencia de toda re- 
cordacao, fica portanto bem clara. 

P: Se o Ego Espiritual e onisciente, ande fica entao essa 
decantada onisciencia durante sua vida devakhanica? 

T: Durante esse tempo esta em estado latente e potential, 
porque, em primeiro lugar, o Ego Espiritual nao e o Eu Su- 
premo, que sendo uno com a Alma Universal ou Inteligencia, 
so ele e' onisciente; e segundo, porque o Devakhan e a conti- 
nuacao idealizada da vida terrestre que se acaba de aban- 
donar, periodo de ajustamento retributivo e recompensa pelos 
danos e sofrimentos imerecidamente experimentados naquela 
vida especial. O Ego Espiritual so e potencialmente onisciente, 
em Devakhan, e de fato, exclusivamente em Nirvana, quando o 
Ego funde-se na Alma-Mente Universal. Volta a ser quase onis- 
ciente durante aquelas horas na terra em que certas condicoes 
anormais e mudancas fisioldgicas do corpo, libertam o fisico dos 
entraves e imped imentos da materia. Exemplos disso sao os 
casos de sonambulismo ja citados, de uma pobre criada falando 
hebraico e outra tocando violino. Isto nao quer dizer que as 
explicates dad as pela meditina a esses dois casos nao tenham 
em si alguma verdade, pois uma das mocas ouviu, anos antes, 
seu professor, um pastor protestante, ler obras hebraicas em 
voz alta, e a outra ouviu um artista tocar violino na easa de 
c6modos onde morava. Mas nenhuma das duas poderia fazer 
nada disso com a perfeicao com que o fizeram, se nao tivessem 
sido animadas por Aquele que ■ — cm virtude da identidade de 
sua natureza com a Mente Universal — e onisciente. No pri- 
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meiro caso, o principio superior agiu sobre os skandhas, colo- 
cando-os em movimento; e, no ultimo, estando a personalidade 
paralisada, manifestou-se a propria individualidade. Solicito que 
nao se confundam as duas coisas. 

Da individualidade e personalidade 6 

P: Mas qual e a diferenga entre as duas? Confesso que 
ainda me encontro as escuras com relagdo a esse ponto. 

T: Esforco-me em explicar, mas, com alguns, e mais dificil 
consegui-lo do que Ihes infundir um sentimento de respeito quase 
infantil, somente porque sao ortodoxos e a ortodoxia e respei- 
tavei. Para compreender bem a ideia, e necessario primeira- 
mente estudar as duas series de "principios": os espirituais — 
ou aqueles que pertencem ao Ego imperecivel; e os materials — 
ou os que constituem os corpos, constantemente variaveis, ou as 
varias personalidades daquele Ego. Para facilitar, demos nomes 
permanentes, que sao: 



6 O coronet Olcott, em seu Catccismo Buddhista, obrigado pela 
logica da filosofia esoterica, teve necessidade de corrigir os erros de 
orlentalistas anteriores que nao fizeram essa diferenca, e dar ao leitor 
suas razoes para isso. Diz: "As aparicoes sucessivas sobre a. terra, ou 
descidas na gerafao das partes tanhaicamente cuerentes (skandhas) de 
um ser determinado, sao uma sucessao de personalidades A Personalidade 
difere em cada nascimento, tanto do anterior como do sucessivo. Karma 
— o deus ex-machina, se oculta (diremos melhor, que se reflete?) a si 
mesmo, ora na personalidade de um sabio, ora sob a forma de um 
artesao, e assim sucessivamente, atraves de toda a serie de existencias. 
Mas embora as personalidades sempre mudem, a linha unica de vida 
que as enfia como as contas de um rosario permanece unida; e sempre 
essa linha particular, nenhuma outra. Portanto, e uma ondulasao indi- 
vidual e vital que principiou em Nirvana, o lado subjetivo da Natureza, 
como a ondulacao da luz ou do cator, propagada atraves do eter. nasceu 
numa origem dinamica; percorre o lado objetivo da Natureza sob o 
impulso de Karma e a diregao criadora de tanha (desejo de viver nao 
satisfeito); e conduz atraves de muitas mudancas ctclicas, novamente ao 
Nirvana. O sr. Rhys-Davis chama aquilo que passa de personalidade a 
personalidade pela cadeia individual, o "carater" ou "acao". Uma vez 
que o "carater" nao e uma simples abstragao metafisica, mas sim a soma 
de nossas proprias qualidades mentais e propensoes morais, nao conviria 
repelir ou desvanecer o que o sr. Rhys-Davis chama de "o dese^perado 
expediente de um misterio" (Buddhismo, pag. 101), e considerar a on- 
dulacao da vida como a individualidade e a cada uma de suas manifes- 



to 



I. Atma, ou Eu Supremo — nao e o meu espirito nem o 
seu, mas, como o Sol, resplandece sobre todos. E o principle 
divino universalmente difundido, inseparavel de seu meta-espl- 
rito uno e absolute, da mesma forma que o raio solar e inse- 
paravel da luz do sol. 

II. Buddhi (a alma espiritual) e apenas seu veiculo, Nem 
Atma, nem Buddhi por si, nem os dois coletivamente, sao mais 
uteis ao corpo do homem do que o seriam a uma pedra de 
granito sepultada na terra, ou a luz do sol e seus raios, a menos 
que "a dualidade divina seja assimilada por alguma consciencia, 
e reflita nela". Nem Atma nem Buddhi poderao ser alcancados 
por Karma, porque o primeiro e o mais elevado aspecto de 
Karma, seu proprio agente ativo, e, o segundo, e ineonsciente 
neste piano. 

III. Manas 7 — o derivado (ou produto), em forma re- 
flexa, de Ahankara, "o conceito do eu, ou egoidade". E, por- 
tanto, chamado o Ego Espiritual, quando esta inseparavelmente 
unido aos dois primeiros, bem como de Taljasa (radiante). Esta 
e a verdadeira Individualidade real, ou o homem divino. E este 
Ego o que, ten do encarnado origin almente na forma hum an a 
sem entendimento, animado pela presence em si mesmo da M6- 
nada dual, mas ineonsciente dela (uma vez que nao tinha cons- 



tagoes natais, como uma person alidade separada? O individuo perfeito, 
buddhisticamente falando, e um Buddha; mas Buddha nao e mais do que 
a flor rara da humanidade, sem a menor mistura sobrenatural. E como 
e necessario um sem-numero de geracoes, "quatro asankheyyas e cem mil 
ciclos", segundo Fansboll e Rhys-Davis (Buddhist Birth Stories, pag. 13), 
para converter um homem em Buddha, e a vontade de ferro para se 
converter em tal permanece atraves de todos os nascimentos futuros, 
como chamaremos aquele que deste modo quer e persevera? O carater? 
Nossa individualidade; uma. individualidade apenas em parte manifestada 
em qualquer nascimento nosso, mas constituida por fragmentos de todos 
os nascimentos?" 

7 Mahat, ou a Mente Universal, e a origem de Manas, e este e o 
mahat, isto e, a mente no homem. Tambem se chama a Manas de 
Kshetrajfia, espirito encarnado, porque, conforme nossa filosofia, os Ma- 
nasaputras, ou "Filhos da Mente Universal", sao os que criaram, ou, 
dizendo melhor, produziram ao homem pensatfor, nianu, encarnado na 
terceira ra§a da humanidade em nossa Ronda. Por conseguinte, Manas 
e o verdadeiro e permanente Ego Espiritual que se encarna, a Individua- 
lidade, e, nossas inumeraveis e diferentes persona lidades sao apenas sens 
aspectos externos. 
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ciencia), fez dessa forma — humana na aparencia — um ver- 
dadeiro homem.. Este Ego e aquele "Corpo-Causal" que aco- 
berta a cada personalidade em que Karma o obriga a se encar- 
nar. E o responsavel, ainda, por todos os pecados cometidos 
por cada novo corpo ou personalidade (aparencias passageiras 
que ocultam o verdadeiro Individuo atraves das longas series de 
renascimentos). 

P: Mas Isto e justo? Por que deve ser castigado esse Ego 
por faios que jd esqueceu? 

T: Nao os esqueceu; sabe e recorda suas mas acoes, tao 
bem como voce se lembra do que fez ontem. Pelo fato de a me- 
moria desse conjunto de compostos fisicos chamado "corpo" nao 
recordar o que seu predecessor (a personalidade anterior) fez, 
imagina que o Ego real o esqueceu? 

P: Mas nao existent meios de comitnicagao entre a cons- 
ciencia ou memorla espiritual e a humana? 

T; Logic o que ha; mas jamais for am reconhecidos pelos 
modernos psicologos. A que voce atribui a intuicao, a "voz da 
consciencia", as reminiscencias em forma de aviso, vagas e inde- 
finidas, senao a tais comunicagoes? Que bom seria se a maioria 
dos homens, pelo menos os cultos, fosse dotada das delicadas 
percepcoes espirituais de Coleridge, que demonstra ate que ponto 
chega sua intuicao em alguns de seus comentarios! Veja o que 
ele diz quanto a probabilidade de que "todos os pens amen tos 
sejam em si mesmos imorredouros"; "Se fosse mais compreen- 
siva a faculdade inteligente (despertar subito da memoria), ape- 
nas se necessitaria para trazer ante cada alma humana a expe- 
riencia coletiva de toda sua existencia passada (existencias), uma 
organizacao diferente e apropriada, o corpo celeste ao inves do 
terrestre". Este corpo celeste e nosso Ego Manasico. 

Da recompensa e castigo do Ego 

P: Ouvi voce dlzer que o Ego — qualquer que tenha sido 
a vlda da pessoa na qual se encarnou — jamais esta sujeito a 
qualquer castigo post-mortem. 

T: Nunca, salvo em casos muito raros e excepcionais, sobre 
os quais falaremos, ja que a natureza do "castigo" em nada se 
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relaciona com nenhum de seus conceitos teologicos acerca da 
condenagao. 

F: Mas se e castigado fiesta vida pelas mas agoes come- 
tidas em uma vida anterior, entao, tambem deveria haver recom- 
penses para este Ego, seja aqui, ou depots de desencarnado. 

T: E assim sucede. Se nao admitimos nenhum castigo for a 
desta terra, e porque o unico estado que o Eu Espiritual conhece 
na vida futura, e o da felicidade sem sombras. 

F: O que quer dizer is to? 

T: Simplesmente que nao podem os crimes e pecados co- 
metidos em um piano de objetividade e em urn mundo de materia, 
receber nenhum castigo em um mundo de pura subjetividade. 
Nao acreditamos em inferno ou paraiso como localidades; em 
nenhum fogo objetivo do inferno nem em alguma Jerusalem 
com ruas incrustadas de safiras e diamantes, Cremos em um 
estado post-mortem ou con die ao mental, parecida com a quel a 
em que nos eneontramos durante um sonho lucido. Acreditamos 
em uma lei imutavel de amor, justica e miser ieordia absolutos. 
E crendo nisto, dizemos: seja qual for o pecado, e por piores 
que sejam os resultados da transgressao karmica original dos 
Egos na carne 8 , nenhum homem (a forma exterior material e 
periodica da Entidade Espiritual), pode ser responsabilizado 
das consequencias de seu nascimento. Ele nao pede para nascer, 
nem elege os pais que lhe darao a vida. Sob qualquer aspecto 
e vitima do que o rodeia; e filho das circunstancias sobre as 



8 Sobre essa transgressao foi baseado o cruel e ilogico dogma dos 
anjos caidos, que esta explicado no vol. II da Doutrina Secreta, Todos 
os nossos Egos sao entidades pensantes e racionais (Manasaputras), que 
viveram sob forma humana ou outras, no ciclo de vida precedente (Man- 
vantara), e cujo Karma era o de encarnar-se no bomem no presente 
ciclo. Ensinavam nos Misterios que, deixando de cumprir com esta lei 
(ou havendo se "negado a criar", como diz o hindmsmo dos Kinnaras 
e a lenda crista do arcanjo Sao Miguel), isto e, nao tendo se encarnado 
no devido tempo, os corpos que lhes estavam predestinados se corrom- 
peram (Veja Stanzas, VIII e IX, nas Slokas de Dzyan), Vol. II da Dou- 
triua Secreta). Daqui nasceu a ideia do pecado original nas formas sem 
entendimento, e do castigo dos Egos. A lenda dos anjos rebeldes preci- 
pitados no inferno e explicada de forma muito simples pelo fato desses 
Espiritos ou Egos puros verem-se aprisionados em corpos de materia 
impura (a carne). 
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quais nao tern acao nem poder, e investigando imparcialmente 
cada uma das suas transgressoes, o resultado seria que nove 
em cada dez casos, ele foi o ofendido e nao o ofensor ou peca- 
dor. Em essencia a vida e um fogo cruel, um mar borrascosc 
que deve ser cruzado e, as vezes, um peso muito dificil de 
suportar, Os mais profundos filosofos tentaram em vao penetrar 
e descobrir sua razao de ser, e todos fracassaram em seu intento, 
exceto aqueles que possuiam a chave para consegui-lo, isto e, os 
sabios orientals. Shakespeare descreve a vida como: 

"Nao e mais que uma sombra errante — um mau ator 
Que se pavoneia e se agita quando entra em cena, 
E do qual nao se ouve mais falar; e um conto, 
Narrado ruidosa e furiosamente por um louco, 
Significando nada. . ." 

Nada e em suas partes separadas, mas sem diivida e da 
maior importancia, em sua coletividade ou serie de vidas. De 
qualquer maneira, quase todas as vidas individuais, em seu 
completo desenvolvimento, sao um sofrimento. E haveriamos 
de acreditar que o homem desgracado e desamparado, batido 
pelas enfurecidas ondas da vida, se nao consegue resistir e se 
ve armstado por elas, ha de ser castigado com uma condenacao 
etema, ou sequer a uma pena passageira? Jamais, Grande ou 
vulgar pecador, bom ou mau, culpado ou inocente, uma vez 
livre do peso da vida, o Manu ("Ego pensante"), exausto e 
consumido, adquiriu o direito de um periodo de bem-aventu- 
ranga e repouso absolutos. A mesma Lei infalfvel, sabia e justa, 
mais do que misericordiosa, que inflige ao Ego na carne o cas- 
tigo karmico a cada pecado cometido durante a vida anterior 
na terra, prepara a entidade agora desencarnada, um longo 
periodo de descanso mental, isto e, o completo esquecimento 
de todos os acontecimentos infelizes e ate dos pensamentos 
dolorosos mais insignificantes, pelos que passou como persona- 
lidade em sua ultima vida; deixando na memoria da alma 
spmente a reminiscencia do que foi feliz. Plotino, que afirmou 
ser nosso corpo o verdadeiro rio Leteu, porque "as almas que 
nele submergem tudo esquecem", queria dizer alguma coisa a! em 
do que disse. Porque assim como nosso corpo terrestre se asse- 
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melha ao rio Leteu, o mesmo sucede com nosso corpo celeste 
em Devakhan, e muito mais. 

P: Deve-se entao acreditar que o assassino, o transgressor 
da lei divina e humana, nao recebe nenhum castigo? 

T: Quem disse isso? Nossa filosofia tern uma doutrina de 
castigo tao sever a como a do calvinista mais rigoroso, porem, 
muito mais filosofica e de acordo com a justica absoluta. Ne- 
nhum ato, nem mesmo um pensamento culpavel, deixara de 
receber o seu castigo; mais severamente este ultimo que o pri- 
meiro, porque e muito mais potente e eficaz na criacao de maus 
resultados, que o proprio ato 9 . Acreditamos em uma Lei de 
retribuicao infalivel, chamada Karma, que se afirma a si mesma 
em um encadeamento natural de causas, de resultados ou con- 
seqUencias inevitaveis. 

P: Como e onde funciona essa lei? 

T: Cada trabalhador requer seu salario, diz a sabedoria do 
Evangel ho; cada a§ao boa ou ma e um pai prolifero, diz a 
Sabedoria das Idades. Some as duas sentencas e encontre o 
"porque". Depois de haver concedido uma compertsagao stifi- 
ciente e ate multiplicada a alma libertada dos sofrimentos da 
vida pessoal, Karma, com seu exercito de skandhas, espera na 
entrada de Devakhan a volta do Ego para assumir uma nova 
encarnacao. £ neste momenta que o future destino do ja des- 
cansado Ego oscila nas balancas da justa retribuicao, ao cair 
novamente sob a agao da ativa lei karmica. Neste renascimento 
preparado para ele — renascimento eleito e disposto por esta 
misteriosa Lei, inexoravel mas infalivel em sua eqiiidade e 
sabedoria — e onde sao castigados os pecados cometidos na 
vida anterior do Ego. Apenas nao e em um inferno imaginario, 
com chamas teatrais e ridtculos diabos com rabos e chifres, 
onde e precipitado o Ego, mas sim nesta terra, piano e regiao 
de seus pecados, e onde tera que expiar cada mau pensamento 
e cada ma acao. O que semeou colhera. Ao seu redor a reen- 
carnagao reunira a todos aqueles outros Egos que sofreram — 
direta ou indiretamente — por culpa da personalidade passada, 



9 "Eu porem, vos digo, que qualquer que atentar numa mulher 
para a cobi^ar, ja cometeu adulterio com ela em seu cora^ao'' (Mateus, 
V, 28). 
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mesmo que esta nao tenha sido mais que um instrumento incons- 
ciente. Serao langados por Nemesis no caminho do novo homem, 
que oculta o antigo, o eterno Ego, e . . . 

P: Mas aonde esta a eqiiidade se estas novas "personalis 
dades" ignoram ter pecado ou que lenham pecado contra elas? 

T: Deve-se considerar que tenha sido tratado com justica 
um casaco que fosse feito em farrapos, quando arrancado das 
costas do homem que o roubou, por aquele que foi roubado e 
reconheceu sua propriedade? A nova "personalidade" e como 
uma roupa nova, com sua forma, cor e qualidades especiais que 
a caraeterizam; mas o homem verdadeiro que a leva e o mesmo 
pecador de antes. A individualidade e quem sofre por meio de 
sua "personalidade". Somente isto, e nada alem disto, nos pode 
dar razao da terrivel, embora aparente injustice, na distribuigao 
dos quinhoes que tocam ao homem na vida. Nenhum filosofo 
moderno nos deu uma boa razao por que tantos homens ino- 
centes e aparentemente bons nascem unicamente para sofrer 
durante toda sua vida; por que tantos nascem pobres a ponto 
de morrer de fome nas ruas das grandes cidades, abandonados 
pela sorte e pelos homens; por que uns nascem em casebres 
enquanto outros vem a luz dos palacios; por que acontece tao 
freqiientemente estar a nobreza e a fortuna nas maos dos homens 
piores, e raras vezes dos bons; por que existem mendigos, cujo 
"eu interno" e igual ao dos homens superiores e nobres; so 
quando tudo isto for satisfatoriamente explicado, quer por seus 
filosofos quer por seus teologos, so entao terao direito de repelir 
a teoria da reencarnacao. Os maiores poetas entreviram essa 
verdade das verdades. Shelley acreditou nela, e deve ter sido 
pensando nela que Shakespeare escreveu sobre a insignificancia 
do nascimento: 

"Por que ha de reter meu nascimento a meu espirito ascendente? 

Nao estao todas as criaturas sujeitas ao tempo? 

Legioes de mendigos existem na terra, 

Cuja origem provem dos reis. 

E monarcas ha hoje, cujos pais eram 

Os miseraveis de sua epoca ..." 

Mude a palavra "pais" pela de "Egos", e tera a verdade. 
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KAMA-LOKA E DEVAKHAN 



DO DESTINO DOS "PRINCIPIOS" INFERIORES 

P: Voce falou muito de Kama-Loka, O que e? 

T: Quando o homem morre, seus tres principios inferiores 
o abandonam para sempre; isto 6; o corpo, a vida e o veiculo 
dela, o corpo astral ou duplo do homem. Entao, seus outros 
quatro principios: o principio central ou medio (a alma animal 
ou Kama-rupa) com o que assimilou de manas inferior, e a 
Triade superior, se encontram em Kama-Loka. Esta e uma loca- 
lidade astral, ou limbus da teologia escolastica, o Hades dos 
antigos, enfim, uma localidade somente em um sentido relativo. 
Nao tern area definida, nem tampouco limites, mas existe dentro 
do espaco subjetivo, isto e, fora do alcance de nossas percepgoes 
sensoriais. Sem duvida existe, e e ali onde os eidolons astrais de 
todos os seres que ja viveram, inclusive os animais, esperam sua 
segunda morte. Esta ultima vem, para os animais, com a desin- 
tegracao e a completa desaparicao de suas particulas astrais. Para 
o eidolon humano, comega quando a Triade Atma-Buddhi-Ma- 
nasica "separa-se" de seus principios inferiores, ou seja, do re- 
flexo da personalidade que foi, ao entrar num estado devakha- 
nico. 

P: E o que sucede depois? 
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T: Entao o fantasma kama-rupico privado de seu principio 
pensante (o manas superior), e do aspecto inferior deste, e a 
inteligencia animal ja nao recebendo luz alguma da mente supe- 
rior e sem cerebro fisico para poder se manifestar, desaparece. 

P: De que modo? 

T: Cai em urn estado semelhante ao de uma ra quando 
o vivissecionista a priva de certas partes de seu cerebro. J a nao 
pode pensar, nem mesmo em um piano animal inferior. Nao e 
sequer o manas inferior, pois este nao e nada sem o superior. 
P: B esta nao-'entidade a que se ve materializar nos me- 
dium, nas sessoes espiritas? 

T: £ uma verdadeira nao-entidade, com relacao as facul- 
dades que raciocinam e meditam; no entanto, e uma entidade, 
embora astral e iluidica, como ficou dernonstrado em alguns 
casos em que, atraida magnetica e inconscientemente por um 
medium, reviveu por algum tempo e nele viveu por procuracao. 
Este "fantasma" ou Kama-rupa pode ser comparado com a 
agua-viva, que tern uma aparencia gelatinosa eterea enquanto 
esta em seu proprio elemento, a agua (a aura especifica do 
medium); mas que se dissolve na mao ou na areia, ou ao sol, 
assim que sai de seu elemento. O Kama-rupa vive na aura do 
medium uma especie de vida ficticia; e raciocina e fala, pelo 
cerebro do medium, ou o de outras pessoas presentes. Mas isto 
nos levaria muito longe entrando em terreno alheio, que nao 
desejo violar. Fiquemos no nosso assunto, a reencarnagao. 

P: Quanta tempo permanece em estado devakhanico o Ego 
que se encarna? 

T: Segundo nos ensinam, isto depende do grau de espiri- 
tualidade e do merito ou demerito da ultima encarnagao. Como 
ja disse, o tempo medio 6 de dez a quinze seculos. 

P: E por que nao poderia este Ego se manifestar e comu- 
nicar-se com os mortals, como acreditam os espiritas? Existe 
alguma razao que se oponha. a que a mae se comunlqiie com os 
jllhos que deixou na terra, um marido com sua mulher etc? 
Confesso que acho uma crenca muito consoladora e nao estranho 
que os que a professam res is tarn tenazmente a abandond-la, 

T: E ninguem os obriga a isto, a nao ser que prefiram a 
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verdade a ficcao, por "consoladora" que seja. Nossas doutrinas 
podem desgostar aos espiritas, mas, sem duvida, nada do que 
cremos e ensinamos e tao cruel e egoista como o que eles 
pregam. 

P: Nao entendo. O que chama de egoista? 

T: A doutrina do regresso dos espiritos, as verdadeiras 
"personalidades", conforme afirmam; e direi por que. Se Deva- 
khan — chame "paraiso" se quiser, "lugar de bem-aventuranca 
e feiicidade supremas" — e tal lugar de felicidade (melhor 
dizendo estado), nos diz a logica que nele nao existe o menor 
sofrimento nem a sombra de penas. Lemos no livro das pro- 
messas que "Deus enxugara todas as lagrimas dos olhos da- 
queles que estao no paraiso". E se os "espiritos dos mortos" 
podem voltar e contemplar tudo o que esta se passando sobre 
a terra, e especialmente em suas casas, que especie de bem- 
aventuranca e a que os espera? 

Por que os Teosofos nao acreditam na volta dos 
espiritos puros 

P: Em que isto se opoe a sua felicidade? 

T: £ muito simples e darei um exemplo. Morre uma mulher, 
deixando orfas e abandonadas criaturas que adora, e talvez 
tambem um marido querido. Dizemos que seu "Espirito" ou 
Ego ■ — essa individualidade penetrada completamente durante 
todo o perfodo devakhanico pelos mais nobres sentimentos que 
sua ultima personalidade teve ■ — - isto e, amor pelos filhos, com- 
paixao pelos que sofrem etc.; dizemos que entao esta inteira- 
mente separada deste "vale de lagrimas"; que sua felicidade 
futura consiste na bendita ignorancia de todas as miserias que 
deixou atras de si. Os espiritas, pelo contrario, sustentam que 
eles se dao conta delas mais que amies, por que os "espiritos veem 
melhor do que os mortals". Nos defendemos que a felicidade 
em estado devakhanico consiste na completa convicgao de nao 
haver abandonado nunca a terra, e de que a morte nao existe; 
que a consciencia post-mortem espiritual da mae a fara sentir 
e ver que vive rode ad a de seus filhos e de todos aqueles a quern 
amou; e nao f altar a nada que pudesse turbar em seu estado 
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desencarnado a felicidade mais perfeita e absoluta. Os espiritas 
negam este ponto violentamente. Segundo sua doutrina, o des- 
gragado ser humano nao se livra das penas desta vida nem 
mesmo com a mprte. Nenhuma gota do calice da amargura e 
tormentos da vida escapara de seus labios; nolens volens, uma 
vez que agora ve tudo e ha de apura-lo ate o fim. Desse mode 
a esposa que durante sua vida esteve disposta a evitar qualquer 
sofrimento para seu marido, encontra-se condenada a ver seu 
desespero sem poder de nenhum modo remedia-lo, e a perceber 
cada lagrima que derrama por sua perda. Pior ainda: pode 
observar que as lagrimas secam demasiado rapido, e pode ver 
outra mulher junto ao pai dos seus filhos, substituindo-a em seu 
carinho; condenada a ouvir seus filhos orfaos, chamar de mae' 
a uma mulher que nao sente por eles mais que indiferenca, e 
contemplar, talvez, ate desatencao para com eles, ou mesmo 
maltratos. De acordo com esta doutrina "a tranqtiila e doce 
ascensao a vida imortal" converte-se, sem nenhuma transicao, 
em urn novo caminho de sofrimentos mentais! As colunas do 
Banner of Light — antigo orgao dos espiritas norte-americanos 
— estao cheias de comumcacoess e avisos, procedentes dos 
mortos, os "queridos ausentes", que escrevem para avisar quao 
felizes todos eles sao! Esse conhecrmento e compativel com o 
que sucede na terra, com a felicidade? A felicidade, neste caso, 
e igual ao castigo mais terrivel; em comparacao, a condenacao 
ortodoxa seria urn console 

P: E como sua teoria resolve este ponto? Como podem 
conciliar a teoria da onisciencia da alma, com sua ignordncia 
sobre o que se passa na terra? 

T: Por que esta e a lei do amor e da compaixao. Durante 
cada periodo devakhanico, o Ego onisciente se reveste do reflexo 
da "personalidade" passada. Acabo de dizer que a florescencia 
ideal de todo o abstrato, e, portanto, de todas as qualidades e 
atributos impereciveis e eternos, como o amor e a misericordia. 
o amor ao bem, a verdade e ao belo, que se aninharam no 
coragao da "personalidade" viva, aderem-se ao Ego depois da 
morte, e, por conseguinte, seguem-no a Devakhan. Durante 
esse tempo o Ego converte-se no reflexo ideal do ser humano 
que ultimamente existiu na terra; e este nao e onisciente. Se o 
fosse, nao estaria no estado que chamamos Devakhan. 
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P: Quais as razoes que explicam ist'o? 

T: Se quer uma resposta baseada estritamente em nossa 
filosofia, direi que isto e assim porque, fora da verdade eterna, 
que nao tern nem forma, nem cor, nem limites, tudo e ilusao 
(may a). Aquele que se colocou fora do veu de maya (como 
sucede com os adeptos e iniciados mais elevados), nao pode ter 
Devakhan. Enquanto que para o comum dos mortals, sua bem- 
aventuranca e completa em Devakhan. £ o esquecimento abso- 
luto de tudo quanto Ihes causou dor ou magoa em sua ultima 
encarnacao; e ate mesmo o esquecimento do fato de que existam 
semelhantes sofrimentos. A entidade devakhanica vive durante 
seu ciclo intermediario entre duas encarnacoes, rodeada por tudo 
aquilo a que aspirou e desejou em vao, em companhia de todos 
os que amou na terra. Alcanga a realizacao de todas as aspi- 
ra?5es de sua alma, e vive assim durante seculos de uma exis- 
tencia de felicidade sem sombras, que e o premio de seus sofri- 
mentos na vida terrestre. Banha-se em um. mar de continua 
felicidade, somente intercalada por sucessos de um grau de feli- 
cidade ainda maior. 

P: Isto e ainda mais do que uma ilusao: e uma exisiencia 
de insanas alucinagoes! 

T; Sob seu ponto de vista, pode ser que seja assim, mas 
nao o e, dentro da filosofia, Ao lado disto: nao e toda nossa 
vida terrestre cheia de tais ilusoes? Voce nunca encontrou homens 
e mulheres que vivem durante anos em um paraiso fantastico? 
Se verificasse que o marido de uma mulher — que e por ela 
amado, e lgualmente se ere amada — , no entanto, a trai, voce 
teria coragem de despedacar seu coracao e derrubar suas dou- 
radas ilusSes, revelando-lhe a verdade? Nao acredito, Repito 
que esse esquecimento e alucinagao de Devakhan — se voc£ 
aceita esse nome — nao sao mais do que estrita justica e uma 
lei misericord iosa da natureza. De qualquer forma, e uma pers- 
pectiva muito mais atraente do que a ortodoxa, com sua harpa 
dour ad a e seu par de asas. Acred itar que "a alma vivente 
ascende com freqiiencia a celestial Jerusalem, percorrendo farni- 
liarmente suas ruas, visitando os patriarcas e profetas, saudando 
os apostolos e admirando o exercito de martires", podera parecer 
a alguns mais piedoso. Sem duvida e uma alucinagao de carater 
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muito mais ilusorio, porque todos sabemos que as maes querem 
a seus filhos com amor imortal, enquanto que os personagens 
mencionados na "celestial Jerusalem" sao de natureza mais duvi- 
dosa. Mas, sem duvida, eu aceitaria melhor o da "nova Jerusa- 
lem", com suas ruas empedradas no estilo de vitrina de joalheiro, 
que o consolo da doutrina desapiedada dos espiritas. Sua ideia 
de que as almas intelectuais conscientes de nosso proprio pai, 
mae, filha ou irmao, encontram a felicidade em uma "terra de 
verao" (summer land), que descrevem (algo mais natural, mas 
exatamente tao ridicula quanto a "nova Jerusalem"), bastaria 
para fazer perder todo o respeito pelos seus "ausentes." Crer que 
um espirito puro pode ser feliz enquanto se ve condenado a pre- 
senciar os pecados, os erros, a traicao, e, sobretudo, os sofrimen- 
tos daqueles de quem esta separado pela morte, e, por mais bem 
que os queira, sem poder prestar-Ihes auxilio, seria um pensa- 
mento capaz de enlouquecer qualquer um. 

P: Seu argumento encerra algo de verdade. Confesso que 
nunca o havia encarado sob este ponto de vista. 

T: Assim e, e e preciso ser profundamente egoista e pri- 
vado em absoluto do sentido da justica retribuitiva, para se 
imaginar coisa semelhante. Em Devakhan estamos com aqueles 
que perdemos quando nos achavamos em forma material, e 
muito, muito mais perto entao, que quando estavamos vivos. 
E isto nao e apenas uma ilusao da entidade devakhanica, como 
possa parecer a alguns, mas sim uma realidade. Porque o puro 
amor divino nao e apenas a flor de um coracao humano, mas 
tern suas raizes na eternidade. O santo amor espiritual e eterno, 
e cedo ou tarde Karma faz com que os que se amaram com 
esse afeto espiritual, encarnem mais uma vez no mesmo grupo, 
ou familia. Repetimos que o amor de apos a morte — por mais 
que o considerem ilusorio — tern um poder magico e divino, 
que reage sobre os vivos. O amor que o Ego de uma mae sente 
pelos filhos imaginarios que ve perto de si (ao viver uma feli- 
cidade que e tao real para ela como quando se encontrava na 
terra), seus filhos sempre sentirao este amor durante a vida. 
Vai manifestar-se em sonhos, frequentemente em diversos acorn 
tecimentos, como em protecoes provide nciais; porque o amor 
e um escudo poderoso, e nao e limitado pelo espaco nem pelo 
tempo. O que acabamos de dizer com relacao a essa "mae" 
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devakhanica, pode ser aplicado as demais relagoes e afetos, 
exceto aos puramente egoistas ou materials. A analogia sugerira 
o resto. 

P: Entao, em nenhum caso admitem a possibilidade de 
comunicagao dos vivos com o espirito desencarnado? 

T: Sim, existem duas exeecoes a regra. A primeira, e 
durante os ,dias imediatamente apos a morte de uma pessoa, 
antes de que o Ego entre em estado devakhanico. Quanto ao 
fa to de que nenhum mortal obteve muito beneficio do regresso 
do espirito ao piano objetivo, essa e uma outra questao. Talvez 
assim haja ocorrido em alguns raros casos excepcionais, quando 
a intensidade do desejo do rnoribundo por algum objeto deter- 
minado haja forcado a consciencia superior a permanecer des- 
perta, e, nesse caso, foi a individualidade, o "espirito", que se 
comunicou. Depois da morte o espirito esta ofuscado, deslum- 
brado, e rapidamente cai no que chamamos a "inconsciencia 
pr6-devakhanica". A segunda excegao corresponde aos Nirma- 
nakayas. 

P: Quem sao estes? Que signijicado tern esse nome para 
voces? 

T: E o nome dado aqueles que, embora tenham ganho o 
direito ao Nirvana e ao repouso ciclico 1 , renunciaram, por com- 
paixao a humanidade e aos que deixaram na terra, ao estado 
nirvanico. Semelhantes adeptos, santos, ou como quiserem 
chamar, consider and o como um ato de egoismo o repouso na 
bem-aventuranca, enquanto a humanidade geme sob o peso dos 
sofrimentos e da miseria produzidos pela ignorincia, renunciam 
ao Nirvana e resolvem permanecer invisiveis em espirito, nesta 
terra. Os Nirmanakayas abandonaram o corpo material, mas, 
de resto, continuam na posse de todos seus principios, ate na 
vida astral de nossa esfera. Eles podem se comunicar — e 
realmente o fazem — com alguns eleitos, embora seguramente 
nao com os mediuns comuns. 

P: Fiz a pergunta sobre os Nirmanakayas, porque li em 
algumas obras alemas e outras que este era o nome dado nas 



1 Nao ao Devakhan, pois este e uma ilusao de nossa consciencia, 
um sonho feliz; e os que sao dignos do Nirvana necessariamente perde- 
ram todo desejo, ou possibilidade de desejo, das alusoes do mundo. 



149 



doutrinas buddhisms do norte, as aparencias terrestres ou corpos 
de que se revestem os Buddhas. 

T: E verdade, so que os orientalistas confundiram esse 
corpo "terrestre", concebendo-o como objetivo e fislco, ao inves 
de puramente astral e subjetivo. 

P: E qual o bem que os Nirmanakayas podem fazer na 
terra? 

T; Nao muito, com relacao aos individuos, uma vez que 
nao tern o direito de intervir no Karma, e so podem aconselhar 
e inspirar os mortals para o bem geral. Mas sem duvida fazem 
maior niimero de acoes beneficas do que voce possa imaginar. 

P: A ciencia, nem sequer a psicologia moderna, jamais acei- 
tariam isto. Para elas } nenhuma porgao de nossa inteligencia 
pode sobreviver ao cerebro fisico. Que explkacao voces ofe- 
recem? 

T: Nao deveria sequer me dar ao trabalho de responder, 
mas direi, simplesmente, com as palavras atribuidas a M. A. 
Oxon: "A inteligencia se perpetua depois que o corpo morre. 
Porque nao e somente uma questao de cerebro. . . Pelo que ja 
sabemos, pode-se sustentar com a razao a indestrutibilidade do 
espirito humano" 2 . 

P: Mas M, A. Oxon e espirita. 

T: Precisamente, e o unico verdadeiro espirita que conheco, 
embora discorde dele em varias questoes de menor importancia. 
Ao lado disto, nenhum espirita se aproxima mais que ele das 
verdades ocultas. Constantemente fala como o faria qualquer 
um de nos, "dos perigos exteriores que ameacam o profanador 
do oculto, ignorante e pouco preparado, que penetra^ em seu 
dominio sem calcular o risco" 3 . Nossa desavenca e unicamente 
na questao da "identidade do espirito". Excetuando-se esse 
ponto, estou quase completamente de acordo com ele, e aceito 
as ires proposicoes contidas em seu discurso de julho de 1884. 
Melhor dizer que este eminente espirita esta cm desacordo 
conosco, do que nos com ele. 

F: Quais sao essas proposigoes? 






X: l, a — Que existe uma vida que coincide com a vida 
fisica do corpo e que e independente desta. 

2. a — Que como corolario preciso, essa vida se estende 
alem dos limites da vida do corpo. (Nos dizemos que se estende 
atraves de Devakhan.) 

3. a „ Q Ue existe comunicagao entre os que vivem naquele 
estado de existencia, e os habitantes do mundo em que vivemos 
agora. 

Como voce percebe, tudo depende dos aspectos secundarios 
destas proposicoes fundamentals. Baseia-se tao s6 no modo de 
considerar o espirito e a alma, ou a individualidade e a perso- 
nalidade. Os espiritas confundem ambas em "uma so"; nos as 
separamos, e dizemos que — a parte das excegoes ja enume- 
radas — nenhum espirito voltara a visitar a terra, embora a 
alma animal possa faze-lo, Mas vamos voltar ao nos so as sun to 
principal, ou seja, os skandhas. 

P: Comeco a entender melhor. E a essencia dos skandhas 
mais elevados, a que, aderindo ao Ego que se encarna, sobrevive 
e e agregada a massa de suas experiencias; enquanto que os 
atributos relacionados corn os skandhas materiais, com. objetivos 
ou motivos egoistas e pessoais, sao os que desaparecem do campo 
de acdo entre duas encarnacoes, para reaparecer na encarnacdo 
subsequente, como resultados kdrmicos que deverdo ser remidos; 
e, em conseqiiincia, o espirito nao abandonard o Devakhan. 
Nao e isto? 

T: Quase inteiramente. Se a isto acrescentar que a lei de 
retribuicao ou Karma, que recompensa em Devakhan aos seres 
mais elevados e espirituais, jamais deixa de premia-los novamente 
na terra, dotando-os de um desenvolvimento mais completo, e 
proporcionando ao Ego um corpo em harmonia com ele, entao 
voce tera a verdade exata. 



* 



Algumas palavras sobre os skandhas 



2 Pag. 69 de Spirit Identity. 

3 "Coisas que sei do Espiritlsmo, e outras que nao sei." 



P: O que sucede com os skandhas inferiores da persona- 
lidade depots da morte do corpo? Sao aniquitados completa- 
mente? 

T: Sao e nao sao; outro misterio metaiisico e oculto para 
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voces. Sao destruidos como material ao servlco da personali- 
dade; permanecem como efeitos karmicos, como ge'rmes flu- 
luando na atmosfera do piano terrestre, prontos a voltar a vida, 
qua! inimigos vingativos e rancorosos, aderindo-se a nova perso- 
nalidade do Ego quando se reencarna. 

P: Is to excede a minha inteligencia e e muitp dijicil de 
entender. 

T: Nao o sera se voce assimilar todas as minucias. Entao 
ha de ver que quanto a logic a, consistencia, filosofia profunda, 
compaixao e eqiiidade divinas esta doutrina da reencarnagao nao 
tern paralelo na terra, E a crenca em um perpetuo progresso 
para cada Ego que se encarna; e uma evolucao do externo ao 
inter no, do material ao espiritual, alcancando ao fim de cada 
etapa, a unidade absoluta com o Principio divino. De uma forca 
a outra forca; da beleza e perfeigao de um piano a belezja e 
perfeigao superiores de outro piano, com acessos a nova gloria, 
novo conhecimento e poder em cada ciclo, tal e o destino de 
todo Ego, que deste modo se converte em seu proprio Salvador 
em cada mundo e encarnagao. 

P: Mas o Cristianismo emina o mesmo; tambem prega o 
progresso. 

T: Sim, mas acrescentando algo. Fala-nos da impossibili- 
dade de alcangar a salvagao sem ajuda de um Salvador mila- 
groso; e, alem disso, condena a perdigao a todos aqueles que 
nao aceitam o dogma. Precisamente esta e a diferenga que existe 
entre a Teologia crista e a Teosofia. A primeira impoe a crenca 
da descida do Ego espiritual ao eu inferior; a segunda reco- 
menda a necessidade de se esforcar na propria elevacao ate o 
Christos, ou estado de Buddhi. 

P: Nao acredita que ensinar o aniquilamento da conscien- 
cia, em caso de um fracasso, equivale ao aniquilamento do Eu 
na opiniao dos que nao sao metafisicos? 

T\ Do ponto de vista daqueles que creem Hteralmente na 
ressurreicao do corpo, e insistem em que cada osso, cada arteria 
e atomo da carne surgirao corporalmente no Dia do Juizo, 6 
indubitavel. Se voce insiste em que a forma perecivel e as 
qualidades finitas sao as que constituem o homem imortal, nesse 
caso, dificilmente nos entender emos. E se nao compreender que 
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limitando a existencia de cada Ego ha somente uma vida na 
terra, converte a Deidade em um Indra eternamente cego, consi- 
der ado de acordo com a letra morta Puranica; em um Moloch 
cruel ; em um Deus que produz uma inexplicavel confusao na 
terra, e que quer, alem do mais, que por isso lhe demos gracas; 
entao, quanto antes cortarmos esta conversa, melhor. 

P : Id que jugimos do assunto relativo aos skandhas, vol- 
temos a questao da consciencia que sobrevive a morte. Este e 
um ponto que interessa a maioria das pessoas. Em Devaikhan 
possuimos um conhecimento mator do que na vida terrestre? 

T: Num certo sentido podemos adquirir maiores conheci- 
mentos, isto e, podemos desenvolvet; em mais alto grau qual- 
quer das faculdades que prezamos e que nos esforcamos em 
fazer nossas durante a vida, contanto que estejam relacionadas 
com coisas abstratas e ideais, como sao a musica, a pintura, a 
poesia etc.; pois Devakhan e apenas uma continuagao idealizada 
e subjetiva da vida terrestre. 

P\ Mas se em Devakhan o esplrito se ve livre da materia, 
por que nao possui a completa sabedoria? 

T; Porque o Ego esta, por assim dizer, unido a recordagao 
de sua ultima encarnagao. Assim e que, se refletir sobre o que 
ja disse e enlacar todos os fatos, ha de ver que o estado deva- 
khanico nao e um estado de onisciencia, mas sim uma conti- 
nuagao transcendente da vida pessoal que acaba de findar. £ 
o descanso da alma depois do sofrimento da vida. 

P; Os cientistas materialistas asseguram que com a morte 
do homem tudo jinda; que o corpo humano simplesmente se 
desintegra nos proprios elementos que o compoem, e que o que 
chamamos alma e unicamente uma consciencia passageira, filha 
e produto indireto da acao orgdnica, que se dissipard como o 
vapor. Nao e estranho este modo de pensar? 

T: Nao creio nisso. Dizendo que a propria consciencia 
morre com o corpo, apenas emitem uma profecia inconsciente; 
porque, a partir do momento em que estejam firmemente con- 
vencidos de sua afirmativa, nao havera sobrevivencia possivel 
para eles. Nao ha regra sem excecao. 
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Da consciencia apos a morte e apos o nascimento 4 

P: Se pela regra geral a propria consciencia sobrevive a 
movie, por que ha de haver excecoes? 

T: Nos principios fundamentals do mundo espiritual nao 
e possivel nenhuma excecao. Mas existem leis para os que veem, 
e leis para aqueles que preferem permanecer cegos. 

P: isto eu compreendo perfeitamente. Neste caso apenas se 
(rata da oberracdo do homem cego que nega a existincia do sol 
porque nao o ve. Mas, depots da morte, seguramente seus olhos 
espirituais o obrigarao a ver. Nao e isio o que estd querendo 
dizer? 

T: Nem o obrigara, nem vera nada. Tendo negado com 
persistencia durante a vida, a continuacao da existencia depois 
da morte, nao podera ve-la; porque se suas faculdades espirituais 
for am reprimidas durante a vida, nao podem desenvolver-se 
depois da morte, e continuara cego. Quando voce insiste em 
que deve ver, evidentemente esta se referindo a uma coisa e eu 
a outra. Fala do espirito do Espirito, da chama da Chama 
(em uma palavra, de Atma), e o confunde com a alma humana, 
manas. . . Vejo que nao me compreende; e tentarei me explicar 
com toda a clareza possivel. O ponto capital de sua pergunta 
e saber se, em se tratando de urn materialista completo, e pos- 
sivel a perda da propria consciencia e da propria percepcao 
depois da morte. Nao e isto? E eu respondo: e possivel Por- 
que acreditando firmemente em nossa doutrina esoteriea que fala 
do periodo post-mortem, ou intervalo entre duas vidas ou nasci- 
mentos, como de um estado simplesmente transitorio, digo: quer 
seja que o intervalo entre dois atos do drama ilusorio da vida 
dure um ano ou um milhao deles, pode esse estado post-mortem 
— sem quebrar em nada a lei fundamental — ser precisamente 
o mesmo que o de um homem em estado de sincope profunda, 

P: Mas, se acabou de dizer que as leis fundamentals do 
estado post-mortem new admitem excegoes, como pode ser isto? 



4 Algumas partes deste capitulo e do anterior foram publicadas 
na revista Lucifer, sob a forma de um "Dialogo sobre os Misterios da 
Vida Futura", no numero de Janeiro de 1889. artigo nao estava asst- 
nado, como se fosse escrito pelo editor, mas era da autora do present e 
volume. 



154 



T: Nao digo que admita alguma excecao; mas, a lei espi- 
ritual de continuidade so se aplica as coisas verdadeiramente 
reais. Para aquele que leu e compreendeu o Mundakya Upa- 
nishad e o Vedanta-Sara, tudo isso parece muito claro. Direi 
mais: basta compreender o significado de Buddhi e o dualismo 
de manas, para entender claramente por que pode o materia- 
lista perder a propria consciencia depois da morte. Como manas 
em s-eu aspecto inferior e o centro da inteligencia terrestre, so 
pode dar aquela percepcao do universo que esta baseada na 
evidencia dessa inteligencia; nao pode dar-nos. a visao espiritual. 
A Escola Oriental diz que entre Buddhi e manas (o Ego), ou 
Iswara e Pragna 5 , na realidade nao ha mais diferenga do que 
a que existe entre um bosque e suas arvores, um lago e suas 
aguas, conforme ensina o Mundakya, Uma centena ou varias 
centenas de arvores mortas por falta de vitalidade ou arrancadas 
da raiz, sem duvida nao impedem que o bosque continue sendo 
um bosque. 

P: Se entendi bem, nesia comparacao Buddhi representa o 
bosque e Manas-Taijasa 6 as arvores. E se Buddhi e imortal, 
como pode aquilo que e semelhante ao mesmo Buddhi, isto e, 
Manas-Taijasa, perder completamente sua consciencia ate o dia 
da nova encamagao? Nao posso compreender. 

T; Nao pode, porque mistura uma representacao abstrata 
de tudo, com suas mudancas acidentais de forma. Tenha pre- 
sente de que se pode dizer de Buddhi-Manas que e incondi- 
cionalmente imortal, nao se pode dizer de manas inferior, e 
muito menos de Taijasa, que e meramente um atributo. Nenhum 
dos dois, manas nem Taijasa, pode existir separado de Buddhi, 
a alma divina; porque manas em seu aspecto inferior e um atri- 
buto qualificativo da personalidade terrestre, e Taijasa e o mesmo 
manas, apenas com a luz de Buddhi refletida nele. Ao mesmo 



5 Iswara e a consciencia coletiva da Deidade manifestada, Brahma, 
isto e, a consciencia coletiva da Hoste dos Dhyan-Chohans (veja Dou- 
trina Secreta); e Pragna e a sabedoria individual destes. 

6 Taijasa significa o radiante, em virtude de sua uniao com Buddhi; 
isto e, manas, a alma humana, iluminada pela radiacao da Alma divina. 
Por conseguinte, Manas-Taijasa pode ser descrita como a mente radian- 
te; a razao humana iluminada pela luz do espirito; e Buddhi-Manas e 
a revelacao do intelecto divino mais o intelecto e a propria consciencia 
humana. 
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tempo, Buddhi, sozinho, seria um espirito impessoal, sem este 
elemento emprestado pela alma humana que o condiciona e 
faz dele, neste universo ilusorio, como se fosse uma coisa sepa- 
rada da alma universal, durante todo o periodo do ciclo de 
encarnagao. Dizendo melhor, Buddhi-manas nao pode nem 
morrer nem perder sua propria consciencia una na eternidade, 
nem a recordagao de suas encarnagoes anteriores, nas quais 
a alma espiritual e a alma humana estiveram intimamente ligadas, 
Mas, isto nao sucede quando se trata de um materialista, cuja 
alma humana nao so nao recebe nada da alma divina, como 
se nega a reconhecer a existencia desta. Dificilmente voce 
podera aplicar este axioma da imortalidade aos atributos e 
qualidades da alma humana; pois seria o mesmo que dizer que 
sendo sua alma divina imortal, e tambem imortal a frescura de 
sua face, quando esta frescura, como Taijasa, e simplesmente 
um fenomeno transitorio. 

P: Nao devemos conjundir em nossa mente o numero com 
o fenomeno, a causa com sen ejeito? 

T; Sim; e repito que o resplendor de Taijasa, limitado a 
manas ou a alma humana so, reduz-se a uma mera questao de 
tempo, porque depois da morte, a imortalidade, e a consciencia 
convertem-se para a personalidade terrestre do hornem, simples- 
mente em atributos condicionados, ja que dependem completa- 
mente das condigoes e crengas criadas pela alma humana du- 
rante a vida de seu corpo. Karma trabalha incessantemente; 
depois de nossa vida, recolhemos somente o fruto daquilo que 
nos mesmos semeamos nela. 

P: Se depois da destruicao de meu corpo meu Ego some 
em um estado de inconsciencia completa, onde tern lugar o 
castigo pelos pecados cometidos durante minha vida passada? 

T: Nossa filosofia ensina que somente em sua proxima 
encarnagao o Ego encontra o castigo karmico. Depois da morte, 
apenas recebe o premio dos sofrimentos imerecidos que expe- 
rimentou durante sua encarnagao passada 7 . Todo o castigo 



7 Alguns teosofos discordaram desta frase, mas as palavras sao do 
Mestre, e seu sentido unido a palavra "imerecidos", e o que foi dado 
antes. No foiheto numero 6, da T.P.S. (Sociedade Teosofica de Publica- 
eoes), empregava-se uma frase com a mesma ideia, de que depois se 
fez uma critica em Liidfer, A palavra era "desgragada" e se prestava 
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depois da morte — ate para um mater ialista — consists, por- 
tanto, em nao receber recompensa alguma e na perda total da 
consciencia da propria felkidade e descanso. Karma e filho do 
Ego terrestre, o fruto das agoes da arvore que constitui a per- 
sonalidade objetiva visivel para todos, assim como o fruto de 
todos os pensamentos e ate dos motivos do "Eu" espiritual, 
mas Karma e tambem a mae carinhosa e eterna que cura as 
feridas infligidas por ela durante a vida anterior, sem torturar 
aquele Ego, causando-lhe novos sofrimentos. Se se pode dizer 
que nao existe nenhum sofrimento - — mental ou fisico — na 
vida de um mortal, que nao seja fruto e conseqiiencia direta 
de algum pecado cometido em uma existencia previa; por outro 
lado, o homem nao conservando a menor recordagao disto em 
sua vida atual, considera que nao merece tal castigo e que esta 
sofrendo por um crime que nao e seu. Basta isso para que a 
alma humana tenha direito ao consolo, descanso e bem-aventu- 
ranga mais completos, em sua existencia post-mortem. Para 
nossos Egos espirituais a morte sempre se apresenta como sal- 
vadora e amiga. Para o materialista, que nao foi mau apesar 
de seu materialismo, sera o intervalo entre as duas vidas seme- 
lhante ao sono tranqiiilo e nao interrompido de uma crianga, ou 
seja, inteiramente livre de sonhos ou cheio de imagens de que 
nao tem percepgao definida; enquanto que para o mortal comum, 
sera um sonho tao vivo e animado como a propria vida, cheio 
de felicidade e visoes reais. 

F; Entao o homem pessoal continuard sempre sofrendo 
cegamente as penalidades em que o Ego incidiu? 

T: Nao de todo. No momento solene da morte, todo 
homem — mesmo quando a morte for repentina — ve sua vida 
passada tragada inteira ante seus olhos, em seus menores deta- 
lhes. Durante um rapido instante, o Ego pessoal funde-se com 
o Ego individual onisciente, form and o uma unidade. E basta 
este instante para revelar toda a cadeia de causas postas em 
agao durante sua vida, Contempla-se e compreende entao a si 
mesmo, tal qual e, desprovido de toda adulagao e ilusoes pro- 



a critica que se fez dela; mas a ideia essencial era que os homens sofrem 
freqiientemente por efeito de asoes consumadas por outros; efeito que 
nao faz parte essencialmente de sen proprio Karma, e, como 6 natural, 
merecem a compensacao desses sofrimentos. 
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prias. Le em sua vida, como o espectador que dirige seu olhar 
para o mundo que esta abandonando; e entao sente a justica 
de todos os sofrimentos que experimentou. 

P: Sucede isto a todo mundo? 

T: Sem nenhuma excecao. Ensinam-nos que homens rauitos 
santos e bons nao apenas veem a vida que estao deixando, 
como ate varias vidas anteriores, nas quais se produziram as 
causas responsaveis por eles na vida que nesse momento aban- 
donam. Reconhecem a Lei de Karma em toda sua majestade 
e justica. 

P: Existe algo correspondente a isto antes do renasci- 
mento? 

T: Sim. Assim como o homem na hora da morte tern uma 
visao retrospectiva profunda da vida que levou, assim tambem 
o Ego, no momento de renascer na terra, despertando do estado 
de Devakhan, tem uma visao previsora da vida que o espera, e 
considera todas as causas que a ela o levaram. Da-se conta e 
ve o futuro porque entre o Devakhan e o renascimento, o Ego 
recupera toda sua consciencia manasica, e, por urn momento, 
volta a ser o Deus que era antes de que, em cumprimento da lei 
karmica — desceu pela primeira vez na materia e encarnou-se 
no homem: O "fio de ouro" contempla todas as suas "perolas" 
e nao perde nenhuma delas. 

O que significa na reals dade o aniquilamento 

P: Ouyi alguns teosofos jalando de um fio dour ado no 
qual estao enjiadas suas vidas. Que querem dizer com isto? 

T: Os livros sagrados hindus dizem que o que esta sujeito 
a encarnagao periodica e o Sultatma, que significa literalmente 
"alma fio". E um sinonimo do Ego que se reencarna (manas 
unido a Buddhi), que absorve as recordacoes manasicas de todas 
as nossas vidas anteriores. Chama-o assim porque do mesmo 
modo que as perolas em um fio, assim estao enfiadas as longas 
series de vidas hum anas naquele fio. Nos Upanishad, esses renas- 
cimentos repetidos sao comparados a vida de um mortal, que 
oscila periodicamente entre o sono e a vigilia. 

P: Isto nao me parece muito claw e vou dizer por que: 
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para o homem que desperta, comeca outro dia — mas esse 
homem e, em corpo e alma, o mesmo do dia anterior; ao passo 
que, em cada encarnagao, hd uma mudanca completa, nao so 
do involucre externo, sexo e personalidade, como nas capaci- 
dades mentals e psiquicas. Nao me parece muito correta a corn- 
par acao. O homem que desperta recor da-se claramente do que 
fez na vesper a, na antevespera e ate meses e anos antes. Mas 
nenhum de nos guar da a me nor recor dacdo de uma vida anterior 
ou de quaiquer fato ou acontecimento relacionado com ela. . . 
Posso de manna ter esquecido o que sonhei durante, a noite, mas, 
sem duvkla, sei que dor mi e tenho seguranca de que vivi en- 
quanto dormia. Mas que recorddcao posso ter de minha encar- 
nacdo passada, ate o momento da morte? Como conciliar isto? 

T: Algumas pessoas se lembram de suas encarnacoes pas- 
sadas, mas estas pessoas sao Buddhas e iniciados. Os iogues 
chamam de sammasambuddha, ao conhecimento da serie inteira 
das proprias encarnacoes passadas. 

P: Mas como nos, o comum dos mortals, que nao alcan- 
camos o sammasambuddha, poderemos compreender esse caso? 

T: Estudando e tratando de compreender com mais exa- 
tidao o carater do sono e suas tres classes. Tanto para o homem 
como para o animal, o sono e uma lei geral e imutavel; mas 
existem diferentes classes de sono, sonhos e visoes bem dife- 
renciadas. 

P: Isto nos distancia de nosso presente objetivo. Voltemos 
ao mater ialista que, embora nao negue os sonhos — porque 
dificilmente poderia fazi-lo — sem duvida repele a imortaU- 
dade e a sobrevivencia de sua propria individualidade. 

T: E tem razao o mater ialista, embora nao se de conta 
disso. Para aquele que nao tem a percep^ao interna, a i€ na 
imortalidade de sua alma jamais pod era se converter em Buddhi- 
Taijasa. Sempre sera simplesmente manas, e para manas so- 
mente, nao ha imortalidade possivel. Para poder viver cons- 
cientemente no mundo futuro, alguem deve crer primeiramente 
naquela vida durante sua existencia terrestre. Toda a filosofia 
relativa a consciencia e imortalidade post-mortem da alma, esta 
baseada nesses aforismos da Ciencia Secreta. O Ego sempre 
pagou conforme seus merecimentos. Depois da dissolugao do 
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corpo, comega para ele urn periodo de completa consciencia, um 
estado de sonhos caoticos, ou um sono inteiramente livre de 
sonhos, semelhante ao aniquilamento; e estas sao as tres classes 
de sono. Se os fisiologos encontram a causa dos sonhos e das 
visoes na preparacao dos mesmos durante a vigilia, por que nao 
se pode admitir o mesmo com relagao aos sonhos post-mortem? 
Repito: a morte e um sono. Depois da morte comega a se desen- 
rolar f rente aos olhos espirituais da alma unia representacao 
correspondente ao programa aprendido, e que, com muita fre- 
queneia, foi composto por nos mesmos; a realizacao pratica das 
crencas corretas ou das ilusoes que nos criamos. O metodista 
sera metodista; o muculmano sera muculmano, pelo menos por 
algum tempo, em um paraiso de insensatos, criado segundo o 
gosto de cada um. Estes sao os frutos post-mortem da arvore 
da vida. Nossa crenca ou incredulidade sobre a imortalidade 
consciente, e naturalmente incapaz de exercer qualquer influ- 
encia sobre a realidade incondicionada do fa to em si, uma vez 
que existe; mas a crenca ou incredibilidade naquela imortali- 
dade como propriedade de entidades independentes ou separadas, 
nao pode deixar de dar cor aquele fato, em sua aplicagao a cada 
uma dessas entidades. Comega agora a entender? 

P: Creio que sim. O materialista repelindo tudo aquilo 
que nao pode ser provado por meio de sens cinco sentidos, ou 
pelos arrazoados cientificos, baseado exclusivamente nos dados 
que esses sentidos podem Ihe proporcionar , apesar de sua tnsu- 
ficiencia; e nao admitindo qualquer manifesiacao espiritual, aceita 
a vida como a unica existencia consciente. Portanto, sua vida 
futura corresponded as suas crencas. Perderd sen Ego pessoai 
e sub mer gird num. sono vazio ate um novo despertar, nao e is to?, 

T: Quase. Nao esqueca a doutrina verdadeiramente uni- 
versal das duas classes de existencia consciente: a terrestre e a 
espiritual. Sendo esta ultima habitada pela Mionada eterna, imu- 
tavel e imortal, deve consider ar-se como real; enquanto que o 
Ego que encarna, reveste-se de involucros inteiramente diferentes 
daqueles que levara em suas anterior es encarnaeoes, e nas quais 
— com excecao de seu prototipo espiritual — tudo esta sub- 
metido a uma mudanca tao radical, que nao deixa nenhum rastro. 

P: Como e isto? Meu "Eu" consciente terrestre pode pe- 
recer — nao so por um tempo determinado, como a consciencia 
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do materialista — mas tao completamente que nao deixe nenhum 
rastro de si? 

T: Conforme nos ensina a doutrina, deve perecer por 
completo, exceto o principio que, tendo se unido a Monada, 
converteu-se em essencia espiritual, pura "e indestrutivel, for- 
mando com ela o um na eternidade. Mas em se tratando de um 
materialista absoluto, em cujo "eu" pessoai jamais se refletiu 
Buddhi algum, como pode este levar sequer uma particula da- 
quela personalidade terrestre a eternidade? O "eu" espiritual 
e imortal; mas so pode conduzir a eternidade aquela parte do 
eu atual que se fez digna da imortalidade, isto e, so o aroma 
da flor ceifada pela morte. 

P: Mas e a flor, ou o "eu" terrestre? 

T: A flor, como todas as flores passadas e futuras que bro- 
taram ou brotarao no ramo-mae (o Sutratma), todas filhas de 
um mesmo tronco, ou Buddhi, . se convertera em po. Seu pre- 
sente "Eu", como voce sabe, nao e o corpo que neste momento 
esta diante de mim, nem mesmo o que eu chamaria manas-Su- 
tratma, mas sim Sutra tma-Buddhi. 

P: Mas isto de forma nenhuma explica por que chamu de 
imortal, infinita e real a vida que sucede a morte, e mew fan^- 
tasma ou ilusao a vida terrestre, uma vez que ate essa vida post- 
mortem e Umitada, mesmo sendo seus limites muito mais amplos 
que os da vida terrestre. 

T: Sem duvida. O Ego espiritual do homem move-se na 
eternidade como um pendulo, entre as horas do nascimento e 
da morte. Mas se bem que essas horas que marc am os periodos 
da vida terrestre e da vida espiritual sejam limitadas em sua 
duracao, e mesmo o numero daqueles periodos na eternidade, 
entre o sono e o despertar, a ilusao e a realidade, tern seu 
principio e seu fim; por outro lado, o peregrino espiritual e 
eterno. Assim e que as horas de sua vida post-mortem, quando 
se encontre o desencarnado f rente a i rente com a verdade e nao 
com as aparencias falazes de suas transitorias existencias terres- 
tres (durante o periodo de peregrinagao que chamamos "o ci- 
clo de renascimentos" ) , em nosso conceito, essas horas sao a 
unica realidade, Tais intervalos, apesar de sua limitacao, nao 
impedem o Ego de continuar se aperfeigoando sempre, embora 
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gradual, e tentamente, sem desviar-se do caminho que conduz 
a sua ultima transformacao, em que o Ego — ha vend o alcancado 
seu objetivo — converte-se em um ser divino. Estes intervalos 
e etapas ajudam a conseguir o resultado final, em vez de retar- 
da-lo, e sem eles o Ego divino jamais conseguiria alcancar sua 
meta. J a usei um exemplo, ao comparar o Ego a um ator, e 
suas numerosas e distintas encarnacoes, aos papeis que repre- 
senta. Voce considera esses papeis, ou os trajes apropriados 
aos mesmos, como constituindo a individualidade do ator? Da 
mesma maneira que o ator, o Ego e obrigado a representar, 
durante o ciclo de necessidade, ate chegar ao umbral de Para- 
nirvana, muitos papeis erne o desgostam e molestam, Mas assim 
como a abelha recolhe o mel de cada flor, deixando o resto para 
alimento dos vermes da terra, da mesma forma procede nossa 
individualidade espiritual, quer a chamemos Sutratma ou Ego. 
Recolhendo de cada personalidade terrestre em que Karma 
lhe obriga a reencarnar-se, somente o nectar das qualidades 
espirituais e a propria consciencia, forma de todas elas um 
todo, e surge de sua crisalida, como Dhyan-Chohan glorificado. 
Tanto pior para aquelas personalidades terrestres, das quais 
nada se pode recolher. Seguramente, semelhantes personalidades 
nao podem sobreviver conscientemente a sua existencia ter- 
restre. 

F: Pelo que se depreende do que foi dito, e conditional a 
imortalidade para a personalidade terrestre. A imortalidade nao 
e por si mesma incondicional? 

T: De maneira nenhuma. A imortalidade nao pode alcan- 
car o nao-existente: para tudo o que existe como sat, ou ema- 
na de sat, a imortalidade e a eternidade sao absolutas. A ma- 
teria e o polo oposto do espirito, e, sem duvida, ambos nao for- 
mam mais que um. A essencia de tudo isto, quer dizer, o 
Espirito, a Forga e a Materia, ou seja, os tres em um, nao tern 
fim, como tampouco tern principio; mas a forma adquirida por 
esta triplice unidade durante suas encarnacoes, sua exterioridade, 
seguramente nao e mais que a ilusao de nossas concepcoes pes- 
soais. Portanto, somente chamamos de realidade, ao Nirvana e 
a vida universal, relegando a vida terrestre, inclusive sua terres- 
tre personalidade e ate sua existencia devakhanica, ao fantas- 
magorico reino da ilusao. 
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P: Mas neste caso, por que chamar realidade ao sonho e 
ilusao ao estado de vigilia? 

T\ E simplesmente uma comparacao, com o objetivo de 
facilitar a compreensao do assunto: e sob o ponto de vista dos 
conceitos terrestres, e muito correta. 

P: Nao posso compreender ainda: se a vida futura estd ba- 
seada na justiga e na merecida retribuicao por todos os nossos 
sofrimentos terrestres, como e que quando se trata dos materia- 
listas — entre os quais se contam muitos hamens realmente 
honrados e caritativos — nao hd de sobrar nada de sua perso- 
nalidade, exceto o residuo, o resto da flor murcha? 

T: Jamais se disse coisa parecida. Nenhum materialista, 
por mais incredulo que seja, pode morrer para sempre, na ple- 
nitude de sua individualidade espiritual. O que se disse e que, no 
caso de um materialista, a consciencia pode desaparecer com- 
pleta ou parcialmente, de forma a que nao sobrevivam restos 
conscientes de sua personalidade. 

F: Mas isto e o aniquilamento? 

T: De forma nenhuma. Uma pessoa durante uma longa 
viagem de trem pode dormir profundamente e deixar passar va- 
rias estacoes, sem a mais ligeira recordacao ou consciencia dis- 
so; despertar num determinado ponto e continuar a viagem, 
passando por inumeraveis estacoes, ate por fim chegar ao ter- 
mino. Falei em tres classes de sono: o sono sem sonhos, o cao- 
tico e o sono tao real que os sonhos parecem realidades com- 
pletas ao adormecido. Se acredita no ultimo, por que nao 
pode crer no primeiro? Conforme a crenca que o homem teve 
com relacao a sua vida futura, e o que del a esperou. assim 
sera o que o aguarda. Quern nao esperou vida futura alguma, 
encontrara um vazio absoluto, semelhante ao aniquilamento, 
no intervalo entre dois renascimentos, Precisamente assim e 
o cumprimento do programa de que falamos — programa tra- 
cado pelos proprios materialistas. Mas, como voce disse bem, 
ha varias classes de materialistas. Um homem egoista e per- 
verso que jamais verteu uma lagrima por ninguem — nem por 
si mesmo — somando a incredulidade uma completa indiferenca 
pelo mundo inteiro, as portas da morte deve perder para sem- 
pre sua personalidade. Se essa personalidade carece de lacos 
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de simpatia que a unisssem ao mundo que a rodeava, e, por- 
tanto, sem nada que dar ao Sutratma, resulta que toda relacao 
entre arabos fica rota com o ultimo suspiro. Como nao existe 
nenhum Devakhan para essa especie de mater ialista, o Sutratma 
se reencarnara quase imediatamente. Mas os materialistas que, 
com excegao de sua incredulidade em nada mais faltaram — 
apenas deixiaram passar uma estacao em seu sono — , verao 
urn tempo em que se reconhecerao a si mesmos na eternidade, e 
em que talvez ate se arrependam de ter per dido um so dia, uma 
so estacao da vida eterna. 

P\ Nao seria talvez mais correto dizer que a morte e o 
nascimento a uma nova vida, ou um ndvo regresso a eternidade? 

T: Se lhe agrada, pode dizer assim. Somente nao esqueca 
que os nascimentos diferem; e que ha nascimentos de seres que 
morrem ao nascer e sao fracassos da natureza. Alias, dentro 
das ideias fixas ocidentais sobre a vida material, as palavras 
"ser" e "vivente" sao inteiramente inaplicaveis ao puro esta- 
do subjetivo da existencia post-mortem. Precis amen te porque 
os filosofos — com excecao de alguns poucos nao lidos pela 
maioria das pessoas — veem-se eles mesmos desconcertados para 
poder tracar um quadro claro e preciso disto, e precisamente 
porque as ideias ocidentais sobre a vida e a morte sao tao 
estreitas e mesquinhas, eis porque todps se encontram conduzi- 
dos, de um lado ao materialismo grosseiro, e de outro, ao con- 
ceito ainda mais material de outra vida, formulado pelos espi- 
ritas em seu "pais de estio" (summer land), onde as almas 
dos homens comern, bebem, easam-se e vivem num paraiso tao 
sensual como o de Mahoma, e ainda menos filosofico. Tampou- 
co sao melhores as gen er alidades dos conceitos dos cristaos sem 
cultura, senao mais materialistas ainda, se isto for possivel; 
pois com seus anjos incompletes, suas trombetas de metal, suas 
harpas douradas e seu fogo material do inferno, o ceu cristao 
mais se parece a uma cena de magia em uma pantomima de 
Natal. A causa da dificuldade que voces encontram em compre- 
ender estas ideias, consiste nesses conceitos mesquinhos. Justa- 
mente porque a vida da alma desencarnada, embora possuin- 
do toda a lucidez do real, como sucede em certos sonhos, care- 
ce de toda forma grosseira objetiva da vida terrestre, e que os 
filosofos orientals a comparam as visoes durante o sonho. 
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Palavras definidas para coisas determinadas 

P: Nao acha que a conjusao que reina em nossa mente 
sobre as respectivas jungoes dos "prlncipios", e exatamente por 
que nao existent termos fixos e definidos para indicar cada 
"principio"? 

T: Esse e tambem meu pensamento. A confusao nasceu 
porque expusemo-s e discutimos esses "principles" empregando 
seus nomes sanscritos, ao inves de inventar imediatamente seus 
equivalentes em ingles, para uso dos teosofos. Tentaremos re- 
medlar nossa falta. 

P: E bom, para que se evite maior confusao daqui para 
a jrenie. Parece que nao se encontram, dois escritores teosdficos 
que estejam de acordo em chamar um mesmo "principio" peio 
mesmo nome. 

T\ Sem duvida a confusao e mais aparente do que real. 
Ja ouvi alguns teosofos express ar em surpresa ao falar desses 
"principios" e criticarem varios escritos que tratam deles; mas 
quando se examina detidamente, percebe-se que o unico erro 
que se encontra e ao empregar a palavra "alma" para compreen- 
der tres principios, sem especificar as diferencas. O primeiro, 
e sem duvida o mais claro de nossos escritores teosoficos, o 
sr, A. P. Sinnett, escreveu admiravelmente algumas passagens 
sobre o "Eu Supremo" 8 , e tamb6m seu verdadeiro pensa- 
mento foi mal interpretado por alguns, por empregar a palavra 
"alma" em sentido geral. Vou transcrever aqui alguns trechos 
que demonstram quao claro e compreensivel e tudo quanto es- 
creveu sobre o assunto: 

"A alma humana, uma vez langada nas correntes da evolu?ao como 
individualidade humana 9, atravessa periodos alternados de existencia 
fLica e de existencia relativamcnte espiritual. Passa de um piano ou 
condicao da natureza a outro, sob a dire?ao de suas afinidades karmi- 
cas. Vivendo em suas encarnacoes a vida que seu Karma de antemao 
lhe preparou; modificando seu progresso dentro dos limites das eircuns- 
tancias, e desenvolvendo novo Karma atraves do uso ou abuso de suas 
oportunidades, volta a existencia espiritual (Devakhan), depois de cada 



8 Transcricoes da London Lodge da Sociedade Teosofica, numero 
7, outubro 1885, 

9 O "Ego que se reencarna", ou alma humana, como ele o cha- 
mava (o Corpo Causal para os vedantinos). 
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vida fisica, passando pela regiao intermedial") a de Kama-Loka, para o 
descanso e obsorcao gradual em sua essencia, como progresso cosmico 
da experieneia da vida adquirida "sobre a terra" ou durante a existen- 
cia fisica. Este ponto de vista, alias, sugeriu muitas inferencias colate- 
rais a quern quer que haja pensado neste assunto; como por exemplo, 
que a transferencia deste progresso da consciencia, de Kama-Loka ao 
periodo devakhanico, tera de ser necessariamente gradual (10); que na 
realidade, nenhuma linha de demarcac,ao separa a variedade das con- 
digoes espirituais; que ate os pianos espirituais fisicos nao estao tao 
absolutamente separados urn do outro como pretendem as teorias ma- 
terialistas, como o demonstram as faculdades psiquicas dos seres vivos; 
que todos os estados da natureza nos rodeiam simultaneamente e ape- 
lam a faculdades perceptivas distintas, e assim sucessivamente. . . Claro 
esta que durante a existencia fisica, as pessoas que possuem faculdades 
psiquicas continuam em relacao com os pianos da consciencia superfisi- 
ca, e embora muitas possam carecer de tais faculdades, todos somos 
capazes de entrar em certas condigSes de consciencia que nada tern a 
ver com os cinco sentidos fisicos, como o demonstram os fenomenos 
do sonho e especialmente os do sonambulismo ou mesmerismo. Nos, as 
almas que estao em nos, nao flutuamos ao acaso sobre o oceano 
da materia. Conservamos urn interesse, ou direitos bem marcados, a 
custo do qual nos temos afastado por algum tempo; o processo da 
encarnaijao, portanto, nao se descreve com toda exatidao quando fala- 
mos de uma existencia altcrnada sobre os pianos fisicos e espirituais, e 
representamos deste modo a alma como uma entidade completa que 
passa toda ela de um estado de existencia a outro. As definigoes mais 
corretas do procedimentos, provavelmente representariam a encarnagao 
como ten do lugar neste piano fisico da natureza, por efetto de um 
efluvio que emana da alma. A verdadeira morada da alma seria sem- 
pre o reino espiritual, o qual nao abandonaria nunca por completo; e 
aquela parte nao materializavel da alma, que vive permanentemente no 
piano espiritual, talvez possa chamar-se corretamente o Eu Supremo". 

Este "Eu Supremo" e Atma, e, como diz Sinnett, "nao e 
materializavel". Direi ainda mais: jamais pode ser, em circuns- 
tancia alguma, "objetivo", nem sequer para a percepgao espiri- 
tual mais elevada. Por que Atma, o "Eu Supremo", em realida- 
de e Brahma, o Absolute, e indistinguivel deste. Nos momentos 
de Samadhi, a mais elevada consciencia espiritual do iniciado 
absorve-se por completo na essencia Onica, que e Atma, e, go- 



to a duracao desta "transferencia' 1 sem duvida depende do grau 
de espiritualidade da ex-personalidade do Ego desencarnado. Para aqueles 
cujas vidas foram muito espirituais, essa transferencia, embora gradual, 
e muito rapida. A duracao e maior para aqueles por demais inclinados 
a materia. 
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mo consequencia, formando um so com o todo, para ela nada 
pode haver de objetivo. Alguns teosofos acostumaram-se a ern- 
pregar as palavras "Self", "Eu" e "Ego", como sinommas, e de 
associar o termo "Self" com o mais elevado Ego individual, ou 
com o eu pessoal do homem, quando na verdade nunca deveria 
ser aplicado esse termo, exceto referindo-se ao Selj (Eu) Onico 
e Universal. Dai a confusao. Falando de manas (o "Corpo Cau- 
sal"), quando o relacionamos com o resplendor buddhico, po- 
demos chama-lo de "Ego Superior", mas jamais o "Self ou Eu 
Supremo". Porque mesmo Buddhi, a "alma espiritual", nao e o 
self, mas tao-somente o veiculo do self. Todos os demais Selves 
(Eus), como o Self ou "Eu Individual", e o Self ou "Eu pes- 
soal", jamais devem ser pronunciados ou escritos sem seus adje- 
tivos qualificativos e caracteristicos. 

Neste excelente escrito sobre o "Eu Supremo", este ter- 
mo se aplica ao sexto principio ou Buddhi (em uniao com manas, 
ja que sem essa uniao nao haveria principio ou elemento pen- 
santc na alma espiritual); e isto tem dado lugar a erros. A de- 
claragao que "uma crianca nao adquire seu sexto principio — 
logo, nao se converte em um ser moralmente responsavel, capaz 
de engendrar Karma — ate a idade de sete anos", prova o que 
se quis dizer com a expressao "Higher Self (Eu Supremo). O 
autor fica, portanto, perfeitamente justificado quando explica 
que depots que o Eu Supremo encarna no ser humano e impreg- 
na a personalidade (nos seres mais refinados), com sua cons- 
ciencia, "as pessoas dotadas de faculdades psiquicas podem per- 
ceber esse Eu Supremo de vez em quando, por meio de seus 
sentidos internos mais delicados". Mas tambem ficam "justi- 
ficados" os que nao o compreendem porque limitam o termo 
de "Eu Supremo" ao Principio Divino Universal. Porque sem 
estar bem preparado para esta confusao de termos metafisicos, n 
quando lemos que enquanto "o Eu Supremo se manifesta com- 
pletamente no piano fisico, continua sendo um Ego espiritual 
consciente no piano correspondente da natureza" — inclinando- 



11 "Confusao de termos metafisicos 1 ' aplica-se aqui unicamente na 
mudanca de equivalentes traduzidos das expressoes orientais; ate o mo- 
mento jamais existiram termos semelhantes em ingles, razao pela qua! 
cada teosofo teve que criar seus proprios termos para expressar sua ideia. 
B tempo, portanto, de fixar-se uma nomenclatura definitiva. 
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nos a ver no Eu Supremo dessa frase a "Atma"; e a manas, ou 
melhor, a Buddhi-manas, no citado "Ego espiritual". Como 
conseqliencia, podemos tachar todo ele de incorreto. 

Para evitar tais erros daqui para a frente, minha ideia e 
traduzir liter almente os equivalentes dos termos ocultos orien- 
tals e propor o seu emprego. 

Atma, o raio inseparavel do Eu 
Una e Universal. E o Deus que 
esta por cima melhor que dentro 
de nos. Feliz o homem que con- 
segue impregnar dele seu Ego 
interno! 



O EU SUPREMO e 



O Ego Espiritual divi- 
no e 



O Ego Interno ou Eu 
Superior e 



O Ego Inferior ou Eu 
Pessoal 6 



a alma Espiritual, ou Buddhi, in- 
timamente unida com manas, o 
principio da mente, sem o qual 
nao e Ego algum, e sim pura- 
mente o veiculo atmico. 

manas, o "quinto" principio, assim 
chamado independentemente de 
Buddhi. O principio da mente 
so e o Ego Espiritual quando se 
fez um com Buddhi; e nao se 
supoe que nenhum materialista 
possua semelhante Ego, por 
maiores que sejam suas capaci- 
dades intelectuais. E a Indivi- 
dttalidade permanente, o "Ego 
que se reencarna". 

o homem ffsico em uniao com seu 
inferior, is to e, os instintos ani- 
mals, as paixoes, os desejos etc. 
E chamado "falsa personalida- 
de", e comp5e-se de mands in- 
jerior combinado com Kama-ru- 
pa, que age por meio do corpo 
fisico e seu fantasma, ou duplo. 
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O "principio" restante: Prana, ou a "Vida", estritamente 
falando e a forca radiante ou energia de Atma — ■ considerado 
como a Vida Universal e Eu t/nico — , seu aspecto inferior, 
ou, dizendo melhor, mais fisico em seus efeitos, porque e seu 
aspecto manifestado, Prana ou a Vida, interpenetra o ser intei- 
ro do universo objetivo; e e chamado "principio" somente por 
que e um fator indispensavel, e o deus ex machina do homem 
vivo. 

P: Creh que esta divisao simplijicada em suas combina- 
goes responderd melhor a ideia; a outra e demasiado meiafi- 
sica. 

T: Se tanto os profanos como os teosofos quiserem acei- 
ta-la, certamente sera muito mais facil de compreender. 
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NATUREZA DE NOSSO 
PRINCIPIO PENSANTE 



DO MISTERIO DO EGO 

P: Advirto que na cifagao jeita anterior -mente do Catecis- 
mo Buddhista ha uma diver gencia que gostaria de ver expiicada. 
Diz ele que os sk and has ■ — inclusive a memoria — mudam a 
cada nova encarnagao, e nos assegura que o reflexo das vidas 
passadas "deve sohreviver" , e, segundp nos dizem, estao iniei- 
rarnente inlegradas pelos skandhas. Neste momenta nao vejo 
claramente o que sob revive e desejo saber. O que e? Tao so- 
me nte aquele "reflexo", sao esses skandhas, ou e sempre o mes- 
rno Ego, o mamas? 

T: Acabo de explicar que o principio que reencarna, ou 
o que chamamos de homem divino, e indestruttvel atraves da 
vida do eiclo: indestrutivel como entidade que pensa c ate como 
forma eterea. O "reflexo" nao e mais do que a recordacao espi- 
ritualizada, durante o peri'odo devakhanico da ex-personalidade 
do sr. A. ou da sra. B., com que se identifica o Ego durante 
aquele peiiodo. Como este periodo devakhanico nao e mais 
que a continuagao, por assim dizer, da vida terrestre, o apogeu 
em serie continua dos poucos momentos felizes da passada 
existencia, o Ego ha de se identificar, ele mesmo, com a cons- 
ciencia pessoal dessa vida, se e que restara algo dela. 
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P: Isto significa que o Ego, apesar de sua natureza divina, 
passa cada periodo erttre duas encdrnagoes em um estado de 
escuridao mental ou de extravio passageiro. 

T: Voce pode dar a apreciacao que quiser. Acreditando, 
como cremos, que fora da Vnica Realidade, tudo o mais nao 
passa de uma ilusao transitoria, inclusive o universo, nao o 
consideramos como extravio, mas sim como uma conseqiiencia 
ou desenvolvimento muito natural da vida terrestre. O que e a 
vida? Um con junto de experiencias variadissimas, de ideias, 
emocoes e opinioes, que se modificam e mudam diariamente. 
Durante nossa juventude geralmente nos entusiasmamos por um 
ideal, por algum heroi ou heroina, que tratamos de imitar e 
ressuscitar; alguns anos mais tarde, quando o frescor de nos- 
sos sentimentos desvaneceu-se, somos os primeiros a rir de nos- 
sas fantasias. E, sem duvida, existiu um dia em que identifica- 
mos tao completamente nossa propria personalidade com a do 
ideal de nossa imaginacao, que uma fundiu-se na outra. Pode- 
se dizer de um homem de cinqiienta anos que e o mesmo ser de 
quando tinha vinte? O homem irttemo e o mesmo, mas a per- 
sonalidade externa transformou-se e mudou por completo. Voce 
chamaria tambem de extravios a estas mudancas da mente hu- 
mana? 

P: E como voces as chamariam? E, especiaimente, como 
explicariam a permanincia de um e a mutabilidade da outra? 

T: Temos nossa doutrina, e para nos nao ha dificuldade. 
A chave esta na dupla consciencia de nossa mente, e tambem 
na dupla natureza do "principio" mental. Existe uma conscien- 
cia espiritual, a mente manasica iluminada pela luz de Buddhi, 
que percebe subjetivamente as abstracoes; e ha uma conscien- 
cia sensivel (a luz manasica inferior), inseparavel de nosso ce- 
rebro e sentidos fisicos. Esta ultima consciencia e dominada 
pelo cerebro e pelos sentidos fisicos, e como depsnde deles, 
deve desvanecer-se e morrer, como e natural, quando desapare- 
cem o cerebro e os sentidos fisicos. Somente a primeira classe 
de consciencia, cuja raiz nasce na eternidade, e a que sobrevive 
e vive eternamente, e por conseguinte, e a que pode consi- 
derar-se imortal. Todo o resto sao ilusoes passageiras. 

P: O que entende realmente por ilusao neste caso? 
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T: Foi muito bem descrito no estudo sobre o "Eu Su- 
premo" que vimos ha pouco. Seu autor se expressa nos se- 
guintes termos: 

"A teoria que examinamos agora (a mudanca de ideias 
entre o Eu Superior e o eu inferior), harmoniza-se perfeitamen- 
te com o conceito de que este mundo em que vivemos e um 
mundo fenomenal de ilusao, sendo por outro lado os pianos 
espirituais da natureza, o mundo numeral, ou piano da reali- 
dade, Essa regiao da natureza em que a alma permanente esta 
arraigada, e mais real que esta, onde suas efemeras flores apa- 
recem por breve espaco de tempo para murchar e morrer, en- 
quanto a nova planta recobra energia para dar vida a outra flor. 
Supondo-se que somente as flores fossem perceptiveis aos senti- 
dos comuns, e que as raizes existissem em um estado da na- 
tureza intangivel e invisivel para nos, os filosofos que em se- 
melhante mundo adivinhassem que existiam coisas chamadas rai- 
zes em outro piano de existencia, poderiam dizer das flores: 
"Estas nao sao as plantas verdadeiras; relativamente nao tern 
importancia; sao puros fenomenos ilusorios do momento". 

Isto e o que quero dizer. O mundo em que brotam as 

flores transitorias das vidas pessoais nao e o mundo permanente; 
e sim aquele em que eneontramos a raiz da consciencia, essa 
raiz que se acha fora de toda ilusao e vive na eternidade. 
P: Que enledem por "a raiz que vive na eternidade"? 

T: Refiro-me a entidade inteligente, ao Ego que encarna, 
quer o consider emos como um anjo, um espirito, ou uma for- 
ca. De tudo quanto conhecemos por meio de nossas percep- 
$6es sensiveis, somente o que nasce diretamente daquela raiz 
invisivel superior, ou esta ligado a ela, pode participar de sua 
vida imortal. Dai que todo pensamento, ideia e aspiracao ele- 
vados da personalidade, procedentes dessa raiz e alimentados 
por ela, ha de converter-se em permanente. Enquanto a conscien- 
cia fisica deve desaparecer, sendo esta uma condicao do prin- 
cipio sensivel, mas inferior (Kama-rupa ou instinto animal, ilu- 
minado pelo reflexo manasico inferior, ou alma humana). O 
que manifesta atividade enquanto o corpo dorme ou esta para- 
lisado e a consciencia superior; e nossa rnemoria registra so 
que de um modo debil e incorreto, por agir automaticamente, 
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essas expert encias que, freqiientemente, nem mesmo ligeiramen- 
te ficam impress as nelas. 

F: Mas como se explica que manas — apesar de o cha- 
ffiarem Nous — - um "Deus", seja tao debit durante suas encar- 
nagoes que permanega vencido e prisioneiro de um corpo? 

T: Poderia responder com a mesma pergunta e dizer: "Co- 
mo e que aquele a quem consideram como o Deus dos Deuses e 
o Unico Deus vivo, e tao debil que permite ao mal (ou ao Dia- 
bo), que possa vence-lo assim como a todas as suas criaturas, 
tanto enquauto esiava no ceu, como quando estava encarnado 
sobre a terra?" Seguramente voce vai retrucar que "isto e um 
misterio, e nos e proibido indagar os misterios de Deus". Como 
nossa filosofia religiosa nao nos proibe, respondo sua pergunta 
dizendo que, exceto no caso de descer um Deus a terra como um 
Avatara, todo principio divino ha de se ver sujeito e paralisado 
pel a turbulenta materia animal, A heterogeneidade sempre ven- 
cera a bomogeneidade sobre este piano de ilusoes; e quanto mais 
se aproxima uma essentia a homogeneidade primordial que e seu 
principio-base, mais dificil lhe e impor-se na terra. Os poderes 
espirituais e divinos encontram-se adormecidos em todo ser hu- 
mano; e quanto mais ampla for sua visao espiritual mais po- 
deroso sera seu Deus interno. Mas poucos sao os homens capa- 
zes de sentir a esse Deus. Geralmente assinalamos limites em 
nosso pensamento a Deidade, como feito de nossos primeiros 
conceitos sobre ela, arraigados em nos desde a men mice. Por 
estas raz5es e tao dificil compreender nossa filosofia. 

P: E esse nosso Ego e por acaso nosso Deus? 

T: De modo nenhum. "Um Deus" nao e a Deidade uni- 
versal, mas apenas um resplendor do oceano unico do Fogo 
Divino. Nosso Deus interno, ou "nosso Pai Secreto", e o que 
chamamos o "Eu Supremo", Atma. Nosso Ego que se encarna 
foi um Deus em sua origem, como o foram todas as emanacoes 
primitivas do Principio Uno Desconhecido. Mas desde sua "cai- 
da na materia", necessitando encarnar-se atraves do ciclo, des- 
de seu principio a seu fim, ja nao e um Deus livre e feliz, 
mas sim um pobre peregrino que tenta recuperar aquilo que per- 
deu, Posso responder mais detalhadamente, repetindo o que 
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disse sobre o Bomem Interno em. Isis sem Veu (volume II, pag. 
593, ed. inglesa) : 

"Desde a mais remota antiguidade, a humanidade em con- 
junto, sempre esteve convencida da existencia de uma entidade 
pessoal espiritual dentro do homem fisico. Esta entidade in- 
terna era mais ou menos divina, conforme sua proximidade a 
coroa. . . Quanto mais intima 6 a uniao, mais agradavel e puro 
6 o destino do homem, menos perigosas as condicoes externas. 
Esta crenga nao e fanatica nem supersticiosa, mas sim um sen- 
timento instintivo, const ante, da proximidade de outro mundo 
espiritual e invisivel que, embora subjetivo para os sentidos ex- 
teriores do homem e pcrfeitamente objetivo para o Ego interno. 
Acred it ava-se tarn b em, que existem condicoes externas e inter - 
nas, que afetam a determinagao de nossa vontade sobre nossos 
atos. Repelia-se o fatalismo, por que ele implica numa conduta 
cega de um poder ainda mais cego. Mas se acreditava no des- 
tino ou Karma, pois que o homem — tal como a aranha — 
tece fio por fio desde o nascimemo ate a morie, e esse destino 
e guiado por aquela presenga, que alguns chamam de anjo da 
guarda, ou por nosso homem astral interno mais intimo, que fre- 
quentemente e o genio do mal para o homem de carne (ou a 
personalidade). Am'bos guiam o homem, mas um dos dois ha 
de prevalecer; e desde o principio da invisivel lut-a, a severa e 
implacavel lei de compensacao (e retribnicao). intervem e con- 
tinua seu curso, seguindo com fidelidade as flutuacoes (do con- 
flito), Concluida a ultima trama, fica o homem envolto na rede 
que ele mesmo tcceu, e entao se encontra sob o imperio desse 
destino forjado por ele mesmo. Entao o destino o fix a, qual 
concha inerte a rocha imovel, ou o arrasta como uma pluma 
no torvelinho produzido por suas proprias acSes". 

Tal e o destino do homem, o verdadeiro Ego, nap o au- 
tomato, a Casca a quem emprestam esse nomc. Dele depende 
chegar a converter-se num vencedor da materia. 

Natureza coraplexa de manas 

P: Diga-me algo sobre a natureza de manas e sua relagcio 
com os skandhas do homem fisico. 

T: Essa natureza misteriosa, mutavel, fora de todo alcan- 
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ce, quase confusa em suas correlates com os demais principios, 
e muito dificil de compreender e mais ainda de explicar. Manas 
e urn "principio", e, sem duvida, e uma "entidade" e individua- 
lidade, o Ego. £ um "Deus" e, sem duvida, esta condenado a 
um interminavel ciclo de encarnacoes, de cada uma das quais 
e tido por responsavel, e a cada uma das quais tern de sofrer. 
Tudo isto parece tao contraditorio como enigmatico; e, no en- 
tanto, existem milhares de pessoas ate ; mesmo na Europa, que 
compreendem tudo isto perfeitamente, porque concebem o Ego 
nao so em sua integridade, com tambem em seus multiplos as- 
pectos. Enfim, para explicar-me de maneira compreensivel, 
devo comecar pelo principio, tentando dar em poucas linhas 
a genealogia desse Ego. 

Tratemos de imaginar um "espirito", um ser celestial — 
nao importa que nome se lhe de — divino em sua natureza 
essencial, mas nao bastante puro para ser uno com o Todo, 
necessitando purificar sua natureza para conseguir alcancar esse 
objetivo. So pode alcanca-lo passando individual e pessoalmen- 
te, isto e, espiritual e fisicamente, por toda experiencia e sensa- 
cao existences no universo diferenciado. Por coriseguinte, de- 
pois de haver adquirido aquela experiencia nos reinos inferiores, 
havendo evoluido mais e mais na escala do Ser, tem que pas- 
sar por todas as experiencias dos pianos humanos. Em sua pro- 
pria essencia e o Pensametito; portanto, em sua piuralidade torn a 
o nome de Manasaputra, os "filhos da mente universal". A este 
Pensamento individuaUzado, nos, os teosofos, chamamos o ver- 
dadeiro Ego humano, a entidade pensante prisioneira em uma 
prisao de carne e osso. Seguramente e uma entidade espiritual, 
nao-material; e essas entidades sao os Egos que se encarnam ani- 
mando a massa de materia animal chamada humanidade, cujo 
nome e Manasaputra, e sao as "mentes". Mas, uma vez prisio- 
neiros (on encarnados), sua essencia converte-se em dual: isto 
e, os raios da Mente divina e eterna, considerados como entida- 
des individuals, adquirem um duplo atributo: a) seu carater 
essencial inerente, a aspiragao da mente ao ceu (manas supe- 
rior), eb) a qualidade humana de pensar, ou reflexao animal, 
racionalizada por efeito da superioridade do cerebro humano, 
inclinado a Kama, ou manas inferior. Um gravita ate Buddhi, o 
outro tende para baixo, ate o centro das paixSes e dos desejos 
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animais. Para estes ultimos nao ha lugar em Devakhan, nem 
podem associar-se com a Triade divina que, como unidade, 
ascende a bem-aventuranca mental. Sem duvida o Ego, a enti- 
dade manasica, e responsavel por todos os pecados dos atribu- 
tos inferiores, da mesma forma que um pai e responsavel pelas 
transgressoes de seu fiho enquanto este e irresponsavel. 

P: E acaso o "filho" e a "personalidade"? 

T: Sim. Por isso, quando se diz que a "personalidade" 
mbrre com o corpo, nao se disse tudo. O corpo, que so era o 
simbolo objetivo do sr. A. ou da sra. B., extingue-se com to- 
dos seus skandhas materials, que sao as expressoes visiveis dele, 
Mas todo aquele que durante a vida constituiu um nucleo espi- 
ritual de experiencias: as aspiracoes mais nobres, as afeicoes 
imortais e a natureza altruista do sr. A. ou da sra. B., duran- 
te o periodo devakhanico aderem-se ao Ego, identificando com 
a parte espiritual daquela entidade terrestre que desapareceu de 
nossa vista. O ator esta tao imbuido do papel que acaba de 
representar, que sonha com ele durante a noite devakhanica in- 
teira; e essa visao dura ate que soa para ele a hora de voltar 
ao cenario da vida para desempenhar outro papel. 

P: Mas como se explica que esta doutrina, que conforme 
sua afirmacao e tao antiga quanto o pensamento humano, nao 
tenha penetrado na Teologia crista? 

T: Equivoco seu: penetrou nela, so que a Teologia a 
desfigurou de tal modo, que ficou desconhecida, como sucede 
com muitas outras doutrinas. A Teologia chama ao Ego o 
anjo que Deus nos da no momento de nascer, para cuidar de 
nossa alma; e em vez de fazer aquele anjo responsavel pelas 
transgressoes da pobre "alma" desamparada, esta e que — 
segundo a Teologia — recebe castigo por todos os pecados, 
tanto da carne como da mente. E e a alma, o Hdlito imate- 
rial de Deus e sua pretensa criagao, a que, gracas a um dos en- 
ganos intelectuais mais extraordinarios que se conheceu, esta 
condenada a arder sem jamais se consumir l , em um inferno ma- 
terial; enquanto que o "anjo", depois de dobrar suas braneas 



1 Ja que e de uma "natureza como o amianto, ou asbesto", con- 
forme a eloqiiente e fogosa expressao de um moderno Tertuliano ingles. 
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asas, que umedece com algumas lagrimas, escapa ileso. Sim, 
desta forma sao nossos "espiritos defensores", os enviados "men- 
sageiros de paz", segundo nos disse o bispo Mant: 

"... para fazer o 
Bern aos herdeiros da Salvacao; 
Sofrer por nos quando pecamos, e 
Regozijar-se quando nos arrependemos". 

Sem diivida fica evidente que se.pedirmos a todos os bis- 
pos do mundo inteiro, urn a definicao clara e terminante sobre o 
que entendem por alma e suas funcoes, seriam tao ineapazes de 
faze-lo, como de demonstrar a menor sombra de logica na crenca 
ortodoxa. 

O evangelho de Sao Joao ensina esta doutrina 

P: Os partiddrios desta crenga poderiam argumentar que 
mesmo quando o dogma ortodoxo ameaca com urn inferno de- 
masiado realista ao pecador impenitente e materialism, por oUr- 
tro lado Ihes concede a possibilidade de se arrepender ate o ulti- 
mo momento. Alem disso, ndo ensina o aniquilamento , ou per- 
da da personalidade , que vein a dar no mesmo. 

T: Se a Igreja nao ensina nada disto, em compensacao Je- 
sus o fazia; e isto 6 alguma coisa, para os que consider am Cris- 
to superior ao Cristianismo. 

P: Cristo ensinou coisa semelhante? 

T: Sim, ensinou; e todo ocultista bem informado e ate qual- 
quer cabalista dira o mesmo. Cristo, ou pelo menos o quarto 
Evangelho, ensina a reencarnagao e tambem o aniqmlamen- 
to da personalidade, como se pode ver — rejeitando a letra 
morta e atentando com espirito esoterico. Recordemos os ver- 
siculos 1 e 2 do capitulo XV de Sao Joao. — De que trata a 
parabola senao da Triade superior no homem? Atmd e o lavra- 
dor; o Ego Espiritual, ou Buddhi (Christos), a videira, enquan- 
to que a alma animal e vital, a personalidade , 6 a "vara". "Eu 
sou a videira verdadeira, e meu Pai o lavrador. Toda a vara em 
mim, que nao da fruto, a arranca. , . Como a vara de si mesma 
nao pode dar fruto, se nao estiver na videira, assim tambem 
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vos, se nao estiverdes era mim. Eu sou a videira, vos as varas. 
Se alguem nao estiver em mim, sera lancado fora, como a 
vara, e secara; e os colhem e lancam no fogo, e ardem." 

Nos o explicamos da seguinte forma: nao acreditando no 
fogo do inferno que a Teologia descobriu na ameaga dirigida 
as varas, dizemos que os "lavrador" significa Atma, o sfmbolo 
do princfpio impessoai infinito 2 , enquanto que a "videira" re- 
presenta a Alma Espiritual, Christos, e cada "vara" uma nova 
encarnacao. 

P: Em que provas se apoia para sustentar uma inter pre ta- 
cao tao arhit'rdria? 

T: O simbolismo universal e uma garantia de sua exati- 
dao e de que nao e arbitraria. Hermes, falando de "Deus", 
disse que plantou o "vinhedo", isto e, que criou a humanidade. 
Vemos na cabala que o Anciao dos Ancioes, ou a "Longa Fa- 
ce", planta uma vinha, esta representando a humanidade, e 
uma cepa ou videira, que significa a vida. Por esta razao, o es- 
pirito do "rei Mesiah" o representa lavando suas vestimentas 
no vinho de cima, desde a cria§ao do mundo 3 . O rei Mesiah 
e o Ego purificado pela lavagem de suas vestimentas (isto e, as 
personalidades de seus renascimentos), no vinho de cima, ou 
Buddhi. Adam ou A-dam, e o "sangue". A vida da carne esta 
no sangue (nephesh, alma), Levitico, XVII. E Adam-Kadmon 
e o Onico Gerado. Tambem Noe planta urn vinhedo, o berco 
alegorico da futura humanidade. Como conseqiiencia da adocao 
da mesma alegoria, encontramo-la reproduzida no Codex naza- 
reno. Sete sao os troncos ou videiras criadas — que sao nossas 
Sete Racas, com seus sete Salvadores, ou Buddhas ■■ — que nas- 
cem de Jukabar Zivo, e Aebel Zivo as rega 4 . Quando os bem- 
-aventurados ascenderem ate as criaturas de Luz, contemplarao 
a Jabar Zivo, Senhor da Vida e a primeira videira 5 . Estas me- 
taforas cabalisticas, naturalmente, repetem-se no Evangelho de 
Sao Joao. 



2 Durante os Misterios, o Hierofante era o "Pai" que plantava a 
vinha. Cada simbolo tern suas sete chaves. O revelador do Pleroma, 
sempre era chamado "Pai". 

3 Zohar, XL, 10. 

4 Codex Nazareus, Liber Adami Appellatus, III, 60, 61, 

5 Ibid, II, 281. 
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Nao esquegamos que no sistema humano — segundo aque- 
las mesmas filosofias que ignoram nossa divisao setenaria — o 
Ego ou homem pensante e chamado Logos, ou "filho" da alma 
e do espirito. "Manas e o filho adotivo do rei — e da rai- 
nha" — equivalentes esotericos de Atma e Buddhi, diz uma obra 
oculta. Ele e o "homem Deus" de Platao, que se crucifica a 
si mesrno no "espago", ou duracao do ciclo de vida, para a 
redencao da materia. Desempenha-se disso encarnando-se uma 
e outra vez, guiando deste modo a humanidade ate a perfeicao, e 
fazendo assim lugar as for mas infer iores para desenvolverem-se 
em outras superiores. Nem uma so vida deixa de progredir por 
si mesma e de ajudar a progredir a natureza fisica inteira; e ate 
rnesmo o caso fortuito, muito raro, de perder uma de suas per- 
sonalidades — por carecer absolutamente da menor chispa de 
espiritualidade — lhe ajuda em seu progresso individual. 

P: Mas se o Ego e responsdvel pelas Irdnsgressoes de suas 
personalidades , iambi m deve responder pela per da, ou melhor, 
pelo compieto aniquilamento de uma delas, 

T: De maneira nenhuma, a nao ser que nada tenha feito 
para impedir essa horrivel sorte. Mas se apesar de todos seus es- 
forcos, sua voz — a da nossa consciencia — nao pode penetrar 
atraves da materia, entao, se a estupidez desta procede de sua 
natureza imperfeita, vai reunir-se com os demais fracassos da 
natureza. O Ego fica suficientemente castigado com a perda 
de Devakhan, e sobretudo, com ter que encarnar quase imedia- 
tamente. 

P: Esta doutrina da possihilidade de perder a alma — ou a 
personalidade — opoe-se com as teorias ideais tanto dos cristaos 
como dos espiritos, embora, ate certo ponto, a admita Sweden- 
borg, no que chama a morte espiritual. Os cristaos e espiritos 
jamais aceitaram tal doutrina. 

T: O que de maneira nenhuma altera um fato da natureza, 
nem impede que coisa semelhante possa acontecer em determina- 
das eircunstancias. O universo e tudo quanto encerra, moral, 
mental, fisico, psiquico ou espiritual, esta baseado em uma lei 
perfeita de equilibrio e harmonia. Como ja disse em tsis sem 
Veu, a forga centripeta nao poderia se manifestar nas harmo- 
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niosas revolucoes das esferas, sem a forga centrifuga; e tod as 
as formas e seu progresso, sao produtos dessa forga dual na 
natureza. Pois bem, o espirito (ou Buddhi), e a energia centri- 
fuga espiritual, e a alma (manas) a centripeta; para produzir um 
resultado e necessario que se encontrem em perfeita uniao e 
harmonia. Rompa ou altere o movimento centripeto da alma 
terrestre que tende ao centro que a atrai; detenha seu progres- 
so, impondo-lhe um peso de materia superior ao que possa 
suportar, ou ao que lhe corresponde no estado devakhanico, e 
ficara destruida a harmonia do con junto. Somente pode conti- 
nuar a vida pessoal ou, talvez melhor, seu reflexo ideal, por meio 
da dupla forga, isto e, pela uniao intima de Buddhi e manas em 
cada renascimento ou existencia pessoal. O menor desvio da 
harmonia a quebra; e quando fica destruida sem remedio, as duas 
forgas se separam no momento da morte. Durante um breve 
intervalo, a forma pessoal (chamada indiferentemente Kama- 
rupa e mayavi-rupa) , cuja florescencia espiritual, unindo-se ao 
Ego o segue ao Devakhan e empresta sua cor pessoal a indivi- 
dualidade permanente, e arrastada a Kama-Loka, onde fica ate 
ser gradualmente aniquilada. Por que, depois da morte, e que 
chega o momento critico e supremo para os absolutamente de- 
pravados, os antiespirituais e os criminosos que se encontram 
fora de qualquer redengao. Se durante a vida, o ultimo e deses- 
perado esforgo feito pelo Eu interno (manas), para ligar algo 
da personalidade a ele e ao raio superior e resplandecente do 
divino Buddhi, foi em vao; se o cerebro fisico se distancia mais 
e mais desse raio, o Ego espiritual, ou manas, uma vez livre 
dos lagos da materia, fica inteiramente separado da reliquia 
eterea da personalidade; e esta ultima, ou Kama-rupa, seguin- 
do suas atragoes terrestres ve-se precipitada em Hades, que nos 
chamamos de Kama-Loka. Estas sao as "varas secas" que deve- 
riam ser arrancadas da vida, a que se referiu Jesus. Sem 
dtivida, o aniquilamento nunca e instantaneo, e, as vezes, pode 
necessitar de seculos para se verificar. A personalidade perma- 
nece ali com os residuos de outros Egos pessoais mais afortuna- 
dos; e, como eles, converte-se em uma casca ou em um elemental. 
Conforme consta em Isis sem Veu, estas duas classes de "espi- 
ritos": as cascas e os elemeniais, sao as principals "estrelas" 
no grande teatro espirita das "materializagoes". Mas voce pode 
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estar seguro de que nao sao elas que se encarnam; e por isto 
tao poucos entre os "queridos ausentes" sabem uma palavra 
sobre reencarnacao, levando assim os espiritos a tantos erros, 

P: Mas a autora de Isis sem Veu nao foi. acusada de pre- 
gar contra a reencarnacao? 

T: Sim, por aqueles que nao compreenderam o que foi 
dito. Na epoca em que se escreveu aquela obra, ninguem entre 
os espiritas — tanto ingleses quanto americanos — acreditava 
na reencarnacao, e o que foi dito naquela obra sobre reencarna- 
cao era dirigido aos espiritas franceses, cuja teoria e tao anti- 
filosofica e absurda, quanto e logica e evidente a teoria oriental. 
Os reencarnacionistas da escola de Allan Kardec acreditam em 
uma reencarnagao arbitraria e imediata. Segundo eles, o pai 
morto pode encarnar-se em sua propria filha ainda por nascer, 
e assim sucessivamente. Nao existe nem Devakhan, nem Karma, 
nem teoria filosofica que garanta ou prove a necessidade dos re- 
nascimentos consecutivos. Como pode a autora de tsis argu- 
mentar contra a reencarnagao karmica, com longos intervalos 
que variam entre mil e mil e quinhentos anos, se esta e a cren- 
ca fundamental tanto dos buddhistas como dos hindus? 

P; Entdo, voces se opoem inteiramente a$ teorias dos espi- 
ritas reencarnacionistas e as dos nao-reencarnacionistas, ou espi- 
ritualistas? 

T: Nao por completo, mas unicamente no que se refere 
as respectivas crengas fundamentals, Uns e outros confiam no 
que lhes diz sens "espiritos" e estao' de tal forma em desacordo 
entre si como nos, os teosofos, discordamos de uns e outros. 
A verdade e una; e quando vemos os espectros franceses prega- 
rem a reencarnagao e os espectros ingleses negarem esta dou- 
trina e ataca-la, afirmamos que tanto os "espiritas" franceses 
como os ingleses nao sabem o que dizem. Acreditamos, como os 
espiritualistas e os espiritos, na existencia de "espiritos", ou 
seres invisiveis dot ados de maior ou menor inteligencia. Mas 
enquanto nossa doutrina admite a existencia de legioes de clas- 
ses e generos, nossos adversarios nao admitem mais que "espi- 
ritos" humanos desencarnados, os quais, conforme sabemos sao, 
em sua maioria, cascas kamalokicas. 

P: Voce ataca muito duramente aos ''espiritos". J a que me 









deu os motivos por que nao acredita na materializacao dos espi- 
ritos desencarnados, ou "espiritos dos mortos", assim como tam- 
bem na comunicagao direta nas "sessoes" espiritas, pode me 
inteirar de outro ponto? Por que alguns teosofos nao se cansam 
de advertir do perigo que ojerece o comer cio com os espiritos e 
o mediunismo? Tim algum motivo especial para isso? 

T: Eu de minha parte, tenho. Gragas a minha intimidade 
durante mais de meio seculo com essas "mflueneias" invisiveis 
(mas, sem duvida, bastante tangiveis e inegaveis), desde os ele- 
ment ais conscientes e as cascas semiconscientes, ate os mais sen- 
siveis e indefinidos espectros de tod as as classes, tenho algum 
direito de defender minha opiniao. 

F: Pode dar-me algum exemplo que demonstre o perigo 
que tais pMticas encerram? 

T: Isto necessitaria mais tempo do que posso dedicar a 
esse ponto, Toda causa deve ser julgada pelos efeitos que pro- 
duz. Repasse a historia do Espiritismo durante os ultimos cin- 
qiienta anos, desde sua reaparigao na America neste seculo, e 
julgue voce mesmo sobre o resultado bom ou mau ; produzido 
sobre seus partidarios. Compreenda bem: nao falo contra o 
verdadeiro Espiritismo, mas sim contra o movimento moder- 
no que leva esse nome, e a pretensa filosofia inventada para 
explicar seus fenomcnos. 

P: Nao ere em seus fenomenos? 

T: Precisamente porque tenho em demasia bons motivos 
para crer neles e que (salvo em alguns casos de engano delibe- 
rado) sei que sao tao certos como voce e eu estarmos vivos, 6 
porque meu ser inteiro se rebela contra eles. Repito que falo 
somente dos fendmenos fisicos e nao dos mentais, ou dos psi- 
quicos. O semelhante se atrai. Conosco ha varias pessoas, ho- 
mens e mulheres de elevado espirito, bons e puros que passaram 
muitos anos de sua vida sob a diregao imediata, e at£ sob a pro;- 
tegao de "espiritos" elevados, seja desencarnados ou planeta- 
rios. Mas essas inteligencias nao pertencem ao tipo dos "John 
Kings" e dos "Ernestos" que figuram nas reunioes espiritas. 
Essas inteligencias guiam e protegem aos mortais somente em 
casos raros e excepcionais, atraidas ate eles magneticamente pelo 
passado karmico do individuo. Nao basta para atrai-las, o 
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esperar passivamente "para desenvolver-se". Com isto somente 
se abre a porta a urn enxame de "aparicoes" boas, mas e indife- 
rentes convertendo-se o medium em eseravo durante tod a a sua 
vida. Essa promiscuidade do medium e esse comer cio com os 
duendes, e o que combato, e nao o misticismo espiritual. Este 
enobrece e santifica; a natureza do primeiro pertenee exatamen- 
te aos fenomenos pelos quais tantos feiticeiros e bruxas sof re- 
ram tormentos ha duzentos anos. Leia Glanvil e outros autores 
que falam da bruxaria, e encontrara em suas obras o paralelo 
da maioria dos fenomenos fisicos, senao de todos, do "espiritis- 
mo" do seculo 19. 

P: Pretende que tudo isso e bruxaria e nada mats? 

T: O que entendo e que, consciente ou inconsciente, todas 
ess as comunicacoes com os mortos sao necromancia e praticas 
perigosissimas. Seculos antes de Moises a evocacao dos mortos 
ja era considerada pecaminosa e cruel por todas as nacSes inte- 
ligentes, uma vez que perturba o descanso das almas e con- 
traria seu progresso evolutivo ate os estados superiores. A sa- 
bedcria coletiva dos seculos passados sempre denunciou termi- 
nantemente tais praticas. Enfim, digo o que nao cesso de repe^ 
tir, verbalmente e por escrito, durante quinze anos: enquanto 
alguns chamados "espiritos" nao sabem o que dizem, repetindo 
simplesmente como papagaios, o que encontram no cerebro do 
medium e de outras pessoas, outros, em compensacao sao mui- 
to perigosos, e so podem conduzir ao mal. Estes sao dois fatos 
evidentes. Va aos circulos espiritas da escola de Allan Kardec, 
e encontrara "espiritos" que sustentam a reencarna^ao e falam 
de nascimento como catolicos romanos. Dirija-se aos "queridos 
ausentes" na Inglaterra e America, e vai ouvi-los negar rotun- 
damente a reencarnacao, atacando aos que a ensinam e defen- 
dendo as ideias protestantes. Todos os mediuns, os melhores e 
mais poderosos, sofrem fisica e moralmente. Recorde-se do tris- 
te fim de Charles Foster, que morreu louco furioso em um 
asilo, de Slade, epiletico; Eglinton (hoje em dia o melhor me- 
dium da Inglaterra), sujeito a mesma enfermidade. Veja o 
que foi a vida de D. D. Home, homem de carater aspero e amar- 
gurado, que jamais teve uma palavra boa para aqueles que su- 
punha dotados de poderes psiquicos, e caluniava a todos os de- 
mais mediuns. Este Calvino do Espiritismo padeceu durante 
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anos de uma terrivel enfermidade da medula, produzida por 
suas comunicacoes com os "espiritos", e morreu de uma ma- 
neira espantosa. Pense tambem na triste sorte do pobre Washing- 
ton Irving Bishop. Conheci-o em Nova York quando ele tinha 
quatorze anos, e sem duvida alguma era um verdadeiro medium. 
Verdade que o pobre homem pregou uma peca "a seus espiritos", 
batizando-os com o nome de "acao muscular inconsciente", para 
maior alegria de todas as corporagoes de sabios e cientistas tolos, 
ao mesmo tempo que enchia seu bolso. Mas de mortuis nil 
nisi bonum; sua morte foi ma. Ocultou tenazmente seus ataques 
epileticos — o primeiro sintoma, assim como o mais seguro : 
do verdadeiro mediunismo — ; e quem sabe se estava morto ou 
em transe quando se efetuou o reconhecimento post-mortem? 
Se devemos dar credito aos telegramas da Reuter, seus pacientes 
insistem em que estava vivo. Enfim considere as mais antigas 
mediuns, as fundadoras e primeiras estimuladoras do espiritis- 
mo modern o, as irmas Fox. Depois de mais de quarenta anos 
de relacoes com os "anjos", estes permitiram que elas se tor- 
nassem imbecis incur ave is, e que declarassem em conferencias 
publicas que a longa obra de sua vida, assim como sua filosofia, 
sao total engano. Agora pergunto: que classe de "espiritos" 
serao os que as inspiraram? 

P: Acredita que sua deducao seja exata? 

T: Se os melhores alunos de uma escola especial de canto 
morressem por ter abusado da delicadeza de suas gargantas, 
que deducao se tir aria desse fato? Seguramente a de que o me- 
todo seguido nao era bom. Por isso e que creio igualmente 
correta a deducao relativa ao Espiritismo, quando vejo o que 
sucede a seus melhores mediuns. So peco que os que se inte- 
ressam pela questao julguem a arvore do Espiritismo por seus 
frutos e reflitam. N6s, os teosofos, sempre tivemos os espiritos 
por irmaos que possuem a mesma tendencia mistica; mas eles 
sempre nos consideraram como inimigos. Como estamos de posse 
de uma filosofia mais antiga tratamos de ajuda-los e coloca-los 
em alerta; mas nos pagaram com calunias e injurias. Sem duvi- 
da, sempre que os melhores espiritas ingleses tratam seriamente 
de suas crencas, dizem exatamente o mesmo que nos. Ouca o 
sr. M. A. Oxon confessar a seguinte verdade: "Os espiritas in- 
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clinam-se em demasia a crer, exclusivamente, na intervene, ao dos 
espiritos externos em nosso mundo, descuidando os poderes do 
espirito encarnado" 6 . Por que quando dizemos precisamente a 
mesma coisa, terao de nos atacar e insultar? Daqui para frente 
nao queremos ter nada com o Espiritismo. Agora voltemos a 
reencarnacao. 



6 Segunda Vista — introdugao. 
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DOS MISTERIOS 
DA REENCARNACAO 



OS RENASCIMENTOS PERI6DICOS 

P\ Portanto, acredita que todos jd vivemos antes na terra, 
em muitas encarnacoes passadas, e que continuaremos vivendo 
desse modo? 

T: Acredito. O ciclo da vida, ou melhor, o ciclo da vida 
consciente, comeca com a separagao em sexos do homem ani- 
mal mortal, e terminara com o fim da ultima geracao de ho- 
mens, na setima ronda e setima raQa da humanidade. Se con- 
sidcrarmos que somente nos encontramos na quarta ronda e 
quinta raca, e mais facil imaginar sua duracao do que expres- 
sa-la. 

P: E continuamos nos encarnando em novas personalidades 
durante todo o tempo? 

T: Seguramente; porque essa vida ciclica ou periodo de 
encarnagao, pode muito bem ser comparado com a vida humana. 
Como cada vida e composta de dias de atividade, separados por 
noites de sono ou inacao, assim, em um ciclo de encarna?ao, 
cada vida ativa e seguida de um descanso devakhanico. 

P: E essa sucessao de nascimentos e a que geralmente leva 
o nome de reenearnagao? 
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T: Precis amente. Somente por meio desses nascimentos e 
que pode ser atingido o progresso perpetuo dos inumeraveis mi- 
lhoes de Egos ate a perfeicao, e um descanso final por tanto^ 
tempo quanto ha] a durado o periodo de atividade. 

P: E o que e que regula a duracao, ou as qualidades espe- 
ciais dessas encarnacoes? 

T: Karma, a Lei universal de justiga retributiva. 

P: Essa Lei e inteligenie? 

T: Para o materialista, que consider a a lei de periodicida- 
de que regula a ordem das coisas, e todas as demais leis da na- 
tureza como forcas cegas e leis mecanicas, nao ha duvida de que 
Karma sera uma lei ou causalidade, e nada mais. Para nos, nao 
ha nenhum adjetivo ou qualificativo capaz de deserever o que e 
impessoal, o que nao e uma entidade, mas sim uma lei opera- 
tiva universal. Se voce me perguntar sobre a inteligencia causa] 
que existe nisso, responderei que nao sei, Mas se deseja que de- 
fin a seus efeitos e que, segundo nossas crengas, diga quais sao, 
posso dizer que a experiencia de milhares de anos nos tern de- 
monstrado que sao a equ'idade, a sabedoria e a inteligencia abso- 
lutas e infaliveis. Porque, em seus efeitos, Karma e um repara- 
dor seguro da injustica hum ana e de todas as demais faltas da 
natureza, e corrige os erros com estrita justiga; e uma lei re- 
tributiva que recompensa e castiga com igual imparcialidade. Res- 
tritamente falando, "nao respeita a pessoa alguma", e, por outro 
lado, nao se deixa aplacar nem modificar por meio da oracao. 
Esta crenca e comum aos hindus e aos buddhistas, pois ambos 
creem em Karma. 

P: Os dogmas cristaos contradizem a ambos, e duvido que 
algum cristao aceite tal doutrina. 

T: Nao; e faz muitos anos que Inman nos explicou o por- 
que. Como disse muito bem: "Os cristaos admitirao qualquer 
contra-senso, sempre que a Igreja o declare questao de fe. , ., 
enquanto que os buddhistas sustentam que nada que esteja em 
contradicao com a razao, pode ser uma verdadeira doutrina de 
Buddha". Os buddhistas nao acreditam no perdao de seus pe- 
cados, exceto depois de um castigo justo e adequado para cada 
ma acao ou pensamento, em uma encarnacao futura, e uma com- 
pensagao proporcional as partes prejudicadas. 
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P: Onde consta is to? 

T: Na maioria de seus livros sagrados. Na Roda da Lei po- 
de ser encontrada a seguinte sentenga teosofica: "Creem os bud- 
dhistas que cada ato, palavra ou pensamento produz sua conse- 
qiiencia, que mais cedo ou mais tarde ha de surgir, seja nesta 
vida, seja em um estado future As mas agoes geram mas con- 
sequencias e as boas darao bons resultados: a prosperidade 
neste mundo, ou o nascimento no ceu (Devakhan) ... no es- 
tado futuro". 

P; Os cristaos nao acreditam no mesmo? 

T: Nao; creem no perdao e na remissao de todos os pecados. 
Prometeram-lhes que so em acreditar no sangue de Cristo (vi- 
tima inocente!), no sangue que ele ofereceu pela expiagao dos 
pecados da humanidade inteira, ficarao redimidos todos os peca- 
dos mortais. Nos nao acreditamos nem no perdao por meio de 
um vigario, nem na possibilidade da remissao do pecado mais 
insignificante por nenhum Deus, ainda que fosse "pessoal Abso- 
luto" ou "Infinito", se pudesse existir coisa semelhante. Acredi- 
tamos na justiga imparcial e rigorosa. Nossa ideia da Deidade 
Universal desconhecida, representada por Karma, e a de urapo- 
der que nao pode errar e que nao pode, portanto, sentir cole- 
ra nem compaixao, porque e a equidade absoluta, que deixa ca- 
da causa — pequena ou grande — produzir seus inevitaveis 
efeitos. A sentenga de Jesus: "Com a mesma medida com que 
medirdes sereis medidos" (Mateus, VII, 2), nao faz alusao nem 
pela expressao da frase, nem implicitamente, a qualquer esps- 
ranga de salvagao ou perdao, por meio de terceiros. Reconhe- 
cendo nossa filosofia a justiga dessa sentenga, nunca achamos 
que recomendamos o bastante a compaixao, a caridade e o per- 
dao das ofensas. "Nao resista ao mal", e "Devolve o bem pelo 
mal", sao preceitos buddhistas prcgados em vista do implacavel 
da lei karmica. O homem fazer justiga por suas proprias maos 
e sempre um ato de orgulho sacrilego. A lei humana pode usar 
de medidas restritivas, nao de castigos; pois aquele que acredi- 
tando em Karma vinga-se e nega-se a perdoar as ofensas, a de- 
volver bem por mal, e criminoso, e so a si mesmo prejudica. 
Karma castigara seguramente, aquele que ao inves de confiar 
a grande Lei a reparagao, intervem no castigo por sua propria 
conta, pois com isso cria uma causa de recompensa para seu 
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inimigo e urn castigo para si mesmo. O infalivel "regulador" 
assinala em cad a encarnacao a qualidade da que lhe sucede; e 
a soma de merito ou de demerito das anteriores encarnacoes 
determina o renascimento seguinte. 

P: Podemos, portanto, injerir o estado passado de um ho- 
mem pelo seu presente? 

T: Somente ate o ponto de acreditar que sua vida presen- 
te e o que havia de ser em justica, para redimir os pecados da 
vida anterior. Por suposicao, (excetuando os videntes e os gran- 
des adeptos), nos, como mortais comuns, nao podemos conhe- 
cer o que for am esses pecados; assim como, pelos poucos da- 
dos de que dispomos, nos e impossivel determinar o que deve 
ter sido a juventude de um anciao, pelas mesmas razSes, tam- 
pouco podemos tirar conclusoes decisivas somente pelo que 
vemos na vida de um homem, do que possa ter sido sua vida 
passada. 

Que e Karma? 

F: Mas o que e Karma? 

T: Como ja disse, consideramo-lo como a Lei ultima do 
universo, a fonte e a origem de todas as demais leis que existem 
na natureza. Karma e a Lei infalivel que ajusta o efeito a cau- 
sa, nos pianos fisico, mental e espiritual do ser. Como nenhuma 
causa deixa de produzir seu devido efeito — desde a maior ate 

a menor desde a perturbacao cosmica ate o movimento de 

nossas maos, e, como o semelhante produz o semelhante, Kar- 
ma e aquela lei invisivel e desconhecida que ajusta sdbia, mie- 
ligente e equitativamente cada efeito a sua causa, fazendo esta 
remontar ate seu produtor, Embora incognoscivel sua acao e 
perceptive!. 

P; Neste caso nos encontramos com o "absolute*" , o "in- 
cognoscivel", e nao tern grande valor como explicacao dos pro- 
biemas da vida? 

T: Ao contrario. Porque se ignoramos o que Karma e per 
si, e qual 6 sua essencia, sabemos como age, e podemos ydefinir 
com exatidao sua forma de acao. Somente ignoramos sua causa 
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ultima, exatamente como a filosofia moderna que admite que 
a causa ultima das coisas e "incognoscivel". 

P: O que pode nos dizer a Teosofia com relagao a soiu- 
gdo das necessidades mais prdticas da humanidade? Que expli- 
cagao oferece sobre os espantosos sofrimentos e a terrivel mi- 
ser ia que prevalecem entre as chamadas "classes infer iores"? 

T: Segundo nossa doutrina, todos esses males sociais, a 
distincao de classes na sociedade e a dos sexos nos assuntos da 
vida, a distribuigao desigual do capital e do trabalho etc, sao de- 
vidas ao que chamamos Karma. 

P: Mas, seguramente, todas essas calamidades que pare- 
cent cair mdistintamente sobre as massas, nao serao Karma real- 
mente merecido e individual? 

T: Nao; seus efeitos nao pod em ser definidos tao estrita- 
mente que nos permita demons trar que cada meio ambiente in- 
dividual e as condicoes particulares de vida em que cada pessoa 
se encontra, nao sejam outra coisa senao Karma retributivo, ge- 
rado pelo individuo em uma vida anterior. Nao se pode per- 
der de vista o fa to de que cada atomo esta sujeito a lei geral 
que rege todo o corpo de que faz parte; e aqui entramos mais de 
cheio na lei karmica. Nao ve que o agregado de Karma indivi- 
dual converte-se no da nacao a que esses individuos pertencem, 
e a soma total de Karma nacional e o Karma do mundo? Os 
males que voce citou nao sao peculiar es ao individuo ou a na- 
cao, sao mais ou menos universais, e sobre esta larga base da 
independencia humana, a Lei de Karma encontra sua aplicacao 
legitima e uniforme. 

P: Isto quer dizer que a Lei de Karma nao e necessaria- 

mente uma lei individual? 

T: Isto e o que digo. Se Karma nao tivesse uma esfera de 
ac^ao ampla e geral, seria impossivel que pudesse equilibrar a 
balanca do poder na vida e no progresso do mundo. Entre os 
teosofos considera-se uma verdade, que a solidariedade e mu- 
tua dependencia da humanidade e a causa do que se chama 
Karma distributive; e esta Lei e a que oferece a solucao da 
grande questao do sofrimento coletivo e de seu alivio. Alem 
disso, uma lei oculta ensina que nenhum homem pode sobre- 
por-se a seus defeitos individuals, sem elevar, por pouco que 
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seja, a toda a corporagao de que faz parte integrante. Da mes- 
ma forma como ninguem pode pecar e sofrer sozinho as efeitos 
do pecado. A separagdo nao existe em realidade; e a maior pro- 
ximidade a esse estado egoista, que as leis da vida permitem, 
esta na intengao ou motivo. 

P: E nao existent meios atraves dos quais se possa concen- 
trar ou reunir, por assim dizer, o Karma distributivo ou natio- 
nal, e levd-lo a sua realizacdo natural e legitime, sem tanto so- 
frimento prolongado? 

T: Por regra geral, e dentro de certos limites que mar cam 
a epoca a que pertencemos, nao se pode precipitar nem conter a 
Lei de Karma. Mas tenho certeza de que nunca se cogitou da 
possibilidade de leva-lo ao fim em nenhum dos dois sentidos. 
Atente para a seguinte relacao sobre uma fa.se de sofrimento na- 
cional, e diga voce mesmo se admitindo o poder ativo do Kar- 
ma individual, relativo e distributivo, nao se pode modificar 
extensamente e aliviar-se esses males em geral. O que vou ler 
foi escrito por um Salvador nacional; de uma pessoa que, tendo 
vencido ao eu e livre para eleger, escolheu servir a humanidade 
carregando todo o peso do Karma nacional, na medida em que 
sao capazes as forcas de uma mulher. Eis o que disse: 

"Sim, sempre fala a natureza, nao acreditam? So que as ve- 
zes fazemos tanto ruido que sufocamos sua voz. Eis por que 
repousa tanto fugir da cidade e descansar um pouco entre os 
bracos da Mae. Penso na tardeque, em Hampstead Heath, con- 
templavamos o por-do-sol; mas, ai, entre quanto sofrimento e 
miseria havia-se posto aquele sol! Ontem uma senhora trouxe- 
me uma grande cesta de f lores silvestres. Pensei que alguma 
pessoa de minha familia do East-End teria mais direito a el as 
do que eu, e, por isso, levei-as esta manha a uma escola muito 
pobre de Whitechapel. Queria que tivessem vis to alegrar-se 
aqueles jovens e palidos semblantes! Depois fui a uma taberna 
para pagar um jantar para umas criancas. Estava situada numa 
ruazinha estreita, cheia de gente irrequieta; havia um mau-chei- 
ro indescritivel que exalavam os peixes, a carne e outros ali- 
mentos requentados por um sol que, em Whitechapel, em vez 
de purificar, corrompe. A taberna era a quintessencia de todos 
os odores. Pasteis de carne inverossimeis a um penny cada, 
alimentos repugnantes e enxames de moscas; um verdadeiro tem- 
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plo de belzebu! Por toda parte criancas colocavam restos de 
comida em cacarolas; uma delas, com uma car a parecida a de 
um anjo, recolhia carogos de cerejas como alimento ligeiro e 
nutritive Voltei para o oeste presa de um forte estremecimento 
de todos os nervos do corpo, perguntando-me se existe a possi- 
bilidade de fazer algo em favor de alguns bairros de Londres, 
que nao seja o afunda-los em um terremoto, salvando a seus 
habitantes e submergindo-os em algum Leteu purificador, de 
onde nenhuma record acao pudesse surgir. E entao pensei em 
Hampstead Heath, e meditei. Se por algum sacrificio alguem 
pudesse adquirir o poder de salvar a essa gente, nao Valeria a 
pena reparar no gasto. Mas como compreendem, e necessario 
que mudem: e como se poderia alcangar isto? Nas condicoes 
em que se encontram agora, nao se beneficiariam de qualquer 
ambiente em que se lhes colocasse; e, sem duvida, em suas atuais 
circunstancias continuariam por forga se corrompendo. Esta mi- 
seria infinita e desesperada e a degradacao brutal, que e a um 
tempo seu resultado e sua causa, partem-me o cor acao. Sucede 
como com o platano: cada galho estende por si mesmo rai- 
zes e produz novos ramos. Que diferenca entre esses sentimen- 
tos e a tranquila cena de Hampstead! E, sem diivida, nos que 
somos irmaos e irmas destas pobres criaturas, so temos o direi- 
to de nos servir dos Hampstead Heaths a fim de adquirir a for- 
ga necessaria para salvar aos Whitechapels". 

(Assinado com um nome por demais respeitado e conhecido 
para expo^lo as brincadeiras e ao escarnio.) 

F: Esta e uma carta bem^ triste, embora bonita, e creio que 
apresenta com dolorosa clareza a agao terrivel do que chamam 
"Karma relativo e distributivo". Mas nao vemos nenhuma espe- 
ranca imediata de alivio for a de' algum terremoto, ou de alguma 
catdstrofe geral? 

T: Que direito temos de pensar dessa forma, quando me- 
tade da humanidade esta em situagao de poder aliviar imedia- 
tamente as provagoes que sofrem seus semelhantes? Quando cada 
individuo haja contribuido com tudo o que possa para o bem 
geral, com seu dinheiro, seu trabalho e seus nobres pensamen- 
tos, entao, e so entao, se modificara a balanga do Karma na- 
cional; e ate entao nao temos o direito, nem razao alguma, para 
dizer que ha mais vidas sobre a terra do que as- que a natureza 
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pode manter. As almas heroicas, aos salvadores de nossa raga 
e nagao, esta reservada encontrar a causa dessa carga desigual 
do Karma retributive*; e por meio de um supremo esforco, rea- 
justar a balanca do poder, salvando as pessoas de um afunda- 
mento moral mil vezes mais desastroso e funesto que a mesma 
catastrofe fisica em que voce parece ver a unica said a possivel 
para tanta miseria acumulada. 

P: Pols bem: diga-me em termos gerais como voces descre- 
vem esta Lei de Karma, 

T: Nos a descrevemos como uma Lei de ajuste, que tende 
sempre a restabelecer o equilibrio no mundo ffeico e a turbada 
harmonia no mundo moral. Dizemos que Karma nao age sem- 
pre neste ou naquele sentido particular, mas sim que sempre o 
faz de maneira que restabelega a harmonia .e o equilibrio da 
balanca em virtude da qual existe o universe 

P: De-me um exemplo. 

T; Darei um completo, mais adiante. Pense em um lago. 
Cai uma pedra na agua e produz ondas que perturb am sua tran- 
qiiilidade. Essas ondas oscilam para tras e para frente ate que ao 
fim, gracas a operacao que os fisicos chamam de lei de dissipa- 
gao da energia, acalmam-se e voltam as aguas a seu estado de 
tranqiiilidade. De maneira identica procede toda agao em cada 
piano: uma perturbagao na harmonia do universo; e as vibragoes 
produzidas deste modo continuarao oscilando para tras e para 
frente, se sua area e limitada, ate que se restabeleca o equili- 
brio. Mas como cada uma dessas perturbacoes parte de um pon- 
to deter minado, esta claro que somen te se pode restabelecer o 
equilibrio e a harmonia, voltando a convergir ate dquele mes- 
mo ponto todas as forcas postas em movimento a partir dele. 
Esta e a prova de que as consequencias dos atos de um homem, 
assim como as de seus pensamentos, devem reagir todas sobre 
ele mesmo com a mesma forga com que foram postos em 
agao. 

P: Mas nao enconiro nessa Lei nenhum candter moral. Pa- 
rece-me igual a simples lei fisica de que a agao e a reagdo sao 
iguais e opostas. 

T: Nao me surpreende ouvir voce dizer isto. Como esta 
gravado nos europeus o costume de considerar a razao e a 
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nao-razao, o bem e o mai, como questSes. que dependem de um 
codigo de lei arbitrario fixado pelos homens ou imposto por 
um Deus pessoal! Mas nos, os teosol'os, dizemos que "bem" e 
"harmonia" (assim como "mal" e "ialta de harmonia"), sao 
sinonimos. Alem disso, afirmamos que toda dor e sofrimento 
sao resultado da falta de harmonia, e que a perturbagao desta 
e causa terrivel e unica do egoismo, de uma forma ou de outra. 
Por conseguinte, Karma devolve a cada homem as conseqilincias 
precisas de seus proprios atos, sem levar em conta para naida 
seu carater moral; mas uma vez que recebe o que Ihe e devido 
por ludo, e evidente que tera que expiar todos os sofrimentos 
que haja causado, exatamente da mesma forma que recolhera 
com jubilo os frutos de felicidade e harmonia que contribuiu 
para produzir. O melhor beneficio que posso fazer para voces 
e citar trechos de livros e escritos de alguns teosofos que tern 
uma ideia correta de Karma. 

P: Muito bem lembrado, uma vez que sua literatura com 
relacdo a este ponto parece-me muito escassa. 

T: Em virtude deste ser o ponto mais dificil de nossa 
doutrina. Ha algum tempo escritora crista nos fez a seguinte 
objecao: 

"Admitindo-se que a doutrina da Teosofia seja correta e 
que o 'homem deva ser seu proprio Salvador, deva vencer-se a 
si mesmo e dominar o mal que existe em sua dupla natureza 
para conseguir a emancipacao de sua alma'; que fara o homem 
depois de haver abandonado ate certo ponto o mal e haver 
se convertido a uma vida melhor? Como alcancara a emanci- 
pacao, o perdao ou a anulacao do mal que ja haja cometido?" 

A isto responde, muito oportunamente, o sr. J. H. Conelly, 
que nada pode fazer com "que a maquina teosofica siga o mesmo 
rumo que a teologica". Diz assim: 

"Que seja possivel evitar a responsabilidade individual, nao 
faz parte dos conceitos da Teosofia. Nesta crenca nao existe 
o perdao nem a 'supressao do mal ja cometido', exceto por meio 
do castigo adequado a quern faltou, e o restabelecimento da 
harmonia do universo, turbada pel a sua ma acao. O mal foi 
feito e enquanto outros tem que sofrer suas consequencias, a 
expiacao corresponde ao que o produziu". 
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"O suposto caso . . . de que um homem haja abandonado 
ate certo ponto o mal, e o de quem compreendeu que suas acoes 
eram mas, e que merecem castigo. Em semelhante reconheci- 
mento e inevitavel um sentimento de responsabilidade pessoal, e 
o sentimento desta responsabilidade terrivel, deve estar em pro- 
porgao exata ao grau de sua 'conversao'. E esta pesa com maior 
forca sobre ele, quando se insiste em que aceite a doutrina da 
expiacao por procuragao. Dizem-lhe tambem que deve se arre- 
pender mas nada e tao facil como isto. E uma agradavel debi- 
lidade da natureza humana, a que nos faz arrepender muito- fa- 
cilmente do mal que temos feito, quando nos chamam a aten- 
gao sobre ele e depois que sofremos ou desfrutamos de seus re- 
sultados. Uma minueiosa analise do sentimento em quest ao, pos- 
sivelmente nos demonstrara que nos arrependemos mais da ne~ 
cessidade que pareceu exigir o mal como meio de conseguir nos- 
sos fins egofstas, que do proprio mal. 

Por atrativa que seja para a inteligencia comum a ideia 
de descarregarmos o peso de nossos pecados 'ao pe da cruz', 
para o teosofo nao tern nenhum valor. Nao pode conceber por 
que o.pecador que chegou ao conhecimento de suas culpas, 
ha de merecer por este motivo algum perdao por sua passada 
perversidade, ou pelo esquecimento da mesma; nem compreende 
por que o arrependimento, e uma vida justa e honrada dai para 
f rente, lhe darao direito a uma suspensao, em seu favor, da lei 
universal de relacao entre causa e efeito. Os resultados de suas 
mas acoes continuam existindo; o sofrimento ocasionado aos 
demais por sua iniqiiidade, nao se apagou. O teosofo considera 
como parte integrante de sua equacao, o resultado de sua per- 
versidade sobre o inocente. Analisa nao apenas a pessoa cul- 
pavel como tambem suas vltimas. 

O mal e uma infracao das leis de harmonia que regem 
o universo e sua penalidade deve recair sobre o viol ad or da- 
quelas leis. Jesus Cristo disse: 'Nao peques mais, para nao 
suceder-te uma coisa pior'. E disse Sao Paulo: 'Trabalhai em 
vossa propria salvacao. O que um homem semeia, aquilo colhera'. 
Isto, diga-se de passagem, e uma bela metafora da senten§a dos 
Puranas, muito anter lores aquele apostolo, que diz que 'todo 
homem colhe as conseqiiencias de suas pr6prias acoes'. 












Este e o principio da Lei de Karma, ensinado pela Teo- 
sofia. Em seu Buddhismo Esoteric®, Sinnett inter pretou Karma 
como 'a Lei de causagao etica'. Mais exata e a versao de 
madame Blavatsky: 'a Lei de retribuieao'. fi o poder que: 

Justo embora misterioso nos conduz "de modo infalivel 
por caminhos ocultos, desde a falta ate o castigo. 

Mas ainda e mais. Tao infalivel e amplamente recompensa o 
merito, como castiga o demerito. E o resultado de cada ato, 
pensamento e palavra, e por eles moldam os homens sua vida 
e acontecimentos. A filosofia oriental repele a ideia da criaeao 
de uma nova alma para cada criatura que nasce. Acreditam 
em um numerp limitado de Monad as que evoluem e se aper- 
feigoam por meio da assimilacao de varias personalidades suces- 
sivas. Estas personalidades sao produto de Karma; e e atraves 
de Karma e reencarnagao que a Monada humana volta — - em 
seu devido tempo — a sua origem, a Deidade absoluta." 

E. D. Walker, em sua obra Reencarnagao, nos oferece a 
seguinte explicagao: 

"Em poucas palavras, a doutrina de Karma explica que 
nos mesmos nos fizemos o que somos, por atos anteriores, e 
que formamos nossa eternidade futura com as acoes presentes. 
Nao existe outro destino alem daquele que nos mesmos deter- 
minamos. Nao ha nenhuma salvagao nem condenacao, exceto a 
que nos mesmos nos originamos . . . Como Karma nao oferece 
nenhum amparo aos atos culpaveis e requer muito valor, nao 
encontra boa acolhida entre as naturezas debeis, que preferem 
as faceis doutrinas religiosas da remissao dos pecados, da inter- 
cessao, do perdao e das conversoes de ultima hora. . . No do- 
mfnio da eterna justiga, a ofensa e o castigo estao inseparavel- 
mente unidos como um so fato, porque nao existe diferenca 
real entre a acao e sua conseqiiencia . . . Karma — ou nossos 
antigos atos — sao os que nos trazem de volta a vida terrestre. 
A residencia do espirito muda segundo seu Karma, e Karma 
nao permite uma longa permanencia em uma mesma condigao, 
porque sempre se esta modificando. Enquanto a agao estiver 
governada por motivos materiais egoistas, seus efeitos deverao 
se manifestar em renascimentos fisicos. Somente o homem per- 
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feitamente desinteressado pode evitar o peso da vida material. 
Poucos o conseguiram, mas e a meta a que tende a humanidade". 

Aqui o autor cita o seguinte, da Doutrina Seer eta: 

"Os que acreditam em Karma tern que crer no destino que 
cada homem — ■ desde o nascimento ate a morte — esta tecendo 
ao seu redor, fio por fio como a aranha em sua tela; e este 
destino e guiado, seja pela voz celeste do prototipo invisivel 
fora de nos, ou por nosso homem astral mtimo e interna, que 
freqiientemente e o genio do mal da entidade encarnada cha- 
mada homem. Ambos guiam o homem externo, mas um deles 
ha de prevalecer; e, desde o proprio principio da contenda, a 
implacavel lei de compensagao intervem, seguindo seu curso e 
suas flutuagoes. Ouando tece a ultima linha, o homem fica en- 
volto na rede de sua propria composigao, e encontra-se, entao, 
absolutamente em poder desse destino criado por ele mesmo . . . 
Um ocultista ou um filosofo nao falarao da bondade ou cruel- 
dade da Providencia, pois, identificando-a com Karma-Nemesis, 
ensinara que protege aos bons e vela por eles nesta vida e nas 
futuras, e que castiga ao que faz o mal — ainda que ate seu 
setimo renascimento; em uma palavra: enquanto o efeito que 
produziu a perturbagao ate no menor atomo, no mundo infinito 
da harmonia, nao tenha sido finalmente corrigido. O unico de- 
creto de Karma — decreto eterno e imutavel — e a harmonia 
absoluta no mundo da materia e no do espirito. Portanto, nao 
6 Karma quern da premio ou castigo, mas sim nos quern nos 
recompensamos ou castigamos, conforme trabalhemos com e pela 
natureza, obedecendo as leis das quais depende aquela harmonia, 
ou as violemos. Tampouco os designios de Karma seriam ines- 
crutaveis, se os homens agissem em uniao e harmonia, ao inves 
de na desuniao e na guerra. Porque nossa ignorancia desses 
designios — que uma parte da humanidade chama designios da 
Providencia, obscuros e intrincados, enquanto outra ve neles a 
agao de um fatalismo cego, e, outra ainda, simples casu alidade 
sem deuses ou demonios que os dirijam — seguramente desa- 
pareceriam se quisessemos atribui-los todos a sua verdadeira 
causa. . . Ficamos perturbados e surpreendidos ante o misterio 
de nossa propria obra e dos enigmas da vida que nao queremos 
resolver, e acusamos a grande esfinge de nos devorar. Mas, 



198 









verdadeiramente, nao ha um acidente em nossas vidas, um so 
dia desgragado, ou um so percalgo cuja causa nao se possa fazer 
remontar a nossos proprios atos nesta ou em outra vida ... A 
Lei de Karma esta inextricavelmente ligada com a da reencar- 
nacao . . . Somente esta doutrina pode nos explicar o misterioso 
problema do bem e do mal e reconciliar o homem com a terrivel 
e aparente injustiga da vida. Somente essa certeza e capaz de 
acalmar nosso sublevado sentimento de justiga, Porque quern 
quer que ignore essa nobre doutrina, olhando em seu redor e 
observando as desigualdades de nascimento e de fortuna, da inte- 
ligencia e capacidade, e contempla nas maos de loucos e liber- 
tinos as honras e as riquezas, devidas unicamente a seu nasci- 
mento, enquanto que os seus proximos, com toda sua inteli- 
gencia e nobres virtudes, perecem na miseria, carentcs de todo 
apoio e simpatia, quando ve tudo isto e, despedagado o coragao, 
encontra-se impossibilitado de aliviar tanto sofrimeqto imere- 
cido, somente o conhecimento bendito da Lei de Karma poderia 
impedi-lo de maldizer a vida e os homens, assim como do seu 
suposto Criador . . . 

Seja consciente ou inconscientemente, essa Lei a ninguem 
nem a nada predestina. Verdadeiramente existe desde e na eter- 
nidade, por que e a propria eternidade; e, como tal, posto que 
nenhum ato pode ser co-igual com a eternidade, nao se pode 
dizer que age, porque e a propria agao. Nao e a onda que afoga 
um homem, mas sim o ato pessoal do infeliz que deliberadamente 
coloca a si mesmo sob a agao impessoal das leis que regem o 
movimento do oceano. Karma nao cria nem prejulga coisa 
alguma. O homem e quern projeta e cria as causas, e a lei kar- 
mica ajusta os efeitos. Essa concordancia nao e um ato, mas sim 
a harmonia universal que sempre tende a recuperar sua posigao 
original, do mesmo modo que um galho dobrado violentamente 
para baixo, rebate com uma forga correspondente. Se acontece de 
quebrar o brago de quem tentou dar-lhe uma diregao diferente de 
sua posigao natural, diremos que o galho foi quem quebrou o bra- 
go, ou que a ignorancia foi a causa do dano sofrido? Karma ja- 
mais tentou anular a liberdade intelectual e individual, como su- 
cede com o deus inventado pelos monoteistas. Nao ocultou seus 
decretos na escuridao, com a finalidade de confundir e perturbai' 
os homens, nem tambem castigara aquele que se atrever a inves- 
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tigar seus mister ios. Ao contrario: aquele que por meio do estudo 
e da meditagao descobre seus intrincados caminhos e derrama 
a luz sobre ess as escuras send as, em cujas sinuosidades tantos 
homens perecem devido a sua ignorancia do labirinto da vida, 
trabalha pelo bem de seus s em elh antes. Karma e uma lei abso- 
luta e eterna no mundo das manifestagoes e como so pode existir 
um Absolute, assim como uma Causa eternamente presente, os 
que acreditam em Karma nao podem ser considerados ateus ou 
materialistas, e, menos ainda, por fatalistas, por que Karma forma 
um so todo com o Incognoscivel, do qual 6 um aspecto, em seus 
efeitos no mundo fenomenal". 

Outro escritor teosofico (Objeto da Teosofia, por P. Sin- 
nett): 

"Cada individuo esta criando Karma bom ou mal, com 
cada ato e pensamento diarios, e, ao mesmo tempo, esta esgo- 
tando nesta vida o Karma produzido pelos atos e desejos da 
anterior. Quando se veem pessoas aflitas por sofrimentos natu- 
rais, pode-se dizer que esses sofrimentos sao resultados inevi- 
taveis de causas originadas por elas mesmas em nascimentos 
anteriores. Podera se argumentar que como sao doencas here- 
ditarias, nao tern nada que ver com encarnacoes passadas; mas 
6 preciso se levar em co'nta que o Ego, o homem real, a indivi- 
dualidade, nao tern sua origem espiritual na parentela que o 
reencarna, mas sim que e atraido pelas afinidades que o genero 
de sua vida anterior agrupou em seu redor, dentro da cor rente 
que o leva, quando chega a hora do renascimento, ate a moradia 
mais adequada para o desenvolvimento dessas tendencias. . . 
Bem entendida esta doutrina de Karma, ela guia e auxilia aqueles 
que compreendem sua verdade, elevando e melhorando sua vida; 
porque nao se deve esquecer que, nao apenas nossos atos, mas 
tambem nossos pensamentos atraem seguramente um acumulo 
de circunstancias que influirao bem ou mal em nosso futuro, e, 
o que e mais importante ainda, no futuro de nossos semelhantes. 
Se os pecados por omissao ou comissao somente interessassem 
ao Karma do pecador, o fa to teria menos consequencias; mas, 
como cada pensamento e ato na vida entranha uma influencia 
correspondente, boa ou ma, sobre outros membros da familia 
humana, o sentido estrito da justiga, moralidade e generosidade 
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sao necessarios a felicidade ou progresso futuros. Nenhum arre- 
pendimento — por maior que seja — pode apagar os resultados 
de um crime ja cometido, ou os efeitos de um mau pensamento. 
O arrependimento, se e sincero, detera o homem, impedindo-o 
de voltar a cair em suas faltas; mas nem a ele mesmo, nem 
tampouco aos demais, pode livrar dos efeitos ja produzidos por 
elas, que infalivelmente recairao sobre ele, seja nesta vida ou 
no proximo renascimento". 

E conclui F. H. Conelly: 

"Os que creem em uma religiao baseada em tal doutrina, 
desejariam que se a comparasse com aquela em que o destino 
do homem na eternidade fica determinado pelos acidentes de 
uma vida terrestre unica e curta, durante a qual se lhe con- 
solam com a promessa de que 'a arvore jazera do modo como 
caiu'; na que quando chega o conhecimento de sua perversi- 
dade, sua maior esperanca e a doutrina da remissao, gracas a 
um vigario proposto ao efeito, e, em alguns casos, ate mesmo 
essa esperanga deve perder, conforme a profissao de fe presbi- 
teriana, que diz: 

'Por decreto do Todo-Poderoso — para manifestagao de 
sua gloria — alguns homens e anjos estao predestinados a vida 
eterna e outros ja condenados de antemao a eterna morte'. 

Esses anjos e esses homens assim predestinados ficam ja 
designados imutavel e individualmente, e tao exato e seu nu- 
mero, que nao pode ser aumentado ou diminuido. . . Deus de- 
signou o eleito para a gloria. . . Tampouco ninguem pode ser 
redimido, eficazmente chamado, justificado, adotado, santifica- 
do e salvo por Cristo, exceto o eleito. 

Deus se compraz, de acordo com o proprio parecer de sua 
vontade, em efeito do qual concede ou nega o perdao para glo- 
ria de seu poder soberano sobre suas criaturas, em nao cuidar- 
se do resto da humanidade, e em condena-lo a desonra e a ira 
por seus pecados, em louvor de sua gloriosa jus tig a". 

Is to e o que diz o distinto defensor de nossa filosofia. Nao 
podemos fazer nada melhor para terminar este assunto, que 
imita-lo, citando um trecho de um magnifico poema. Como 
disse muito bem: 
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"A esquisita beleza da descricao de Karma em A Luz da 
Asia, de Edwin Arnold, nos convida a reproduzi-la aqui; porem, 
como e demasiado longa para da-la por inteiro, citaremos apenas 
um trecho": 

"Karma — e todo aquele total de uma alma 
As coisas que fez, os pensamentos que teve, 
Que o "Eu" teceu com tram a de tempo sem fim 
Atraves da urdidura invisivel dos atos. 



Antes do principio e sem fim, 

Como o espaco eterno, e seguro como a certeza 

Ha um Poder diyino que ineita ao bem; 

E somente suas leis duram. 

Ninguem sera desprezado; 
O que se opoe perde e o que o serve ganha; 
Paga o bem oculto com paz e com gloria, 
E o mal escondido com sofrimentos. 

Ve em toda parte e tudo o anota; 

Se fazes bem o recompensa. Comete um erro 

E deves pagar a retribuicao justa, 

Embora Dharma se detenha muito. 

Nao conhece colera nem perdao; em verdade justo 

Enche suas medidas, sua balanca exata pesa. 

Os tempos nao sao nada; amanha julgara 

Ou depois de muttos dias. 



Assim e a lei que ineita a justica, 

Que no fim ninguem pode distorcer ou deter, 

Seu coragao e o amor; seu fim 

£ a Paz e a doce consumagao. Obedece." 
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E, agora, aconselho-os a que comparem nosso ponto de 
vista teosofico sobre Karma, a Lei de retribuicao, e digam se 
nao e mais filosofico e justo que esse dogma cruel e absurdo 
que converte a "Deus" em um desapiedado inimigo; em par- 
ticular a doutrina de que "s6 os eleitos" serao salvos, conde- 
nando-se o resto a eterna perdigao. 

P: Sim, compreendo sua ideia gerai, mas queria que me 
desse um exempto concrete) da accio de Karma. 

T: Isto nao posso fazer. Somente podemos estar seguros, 
como ja disse, de que nossas vidas presentes e circunstancias 
atuais, sao resultado direto de nossos proprios atos e pensa- 
mentos em vidas passadas. Mas, uma vez que nao somos vi- 
dentes ou iniciados, nao podemos saber coisa alguma com re- 
laeao aos detalhes, sobre a forma de operar da lei karmica. 

F: Pode alguim — entre os adeptos on videntes — seguir 
em seus detalhes esse processo kdrmico de restdbeiecimenlo da 
harmonia? 

T: Seguramente. "Os que sabem" podem faze-lo, mediante 
o exercicio de poderes que existem latentes em todos os homens. 



Quem sao os que sabem? 

P: Isto pode se aplicar igualmente a nos e aos demais? 

T: Igualmente, Como se acaba de dizer, para todos existe 
a mesma visao limitada, exceto para aqueles que alcangaram 
na presente encarnacao o apogeu da visao espiritual e da clari- 
videncia. Somente podemos compreender que, se as coisas para 
nos pudessem ter sido diferentes, elas teriam sido; que somos 
nossa propria obra, e que apenas temos o merecido. 

P: Apenas temo que semelhante conceito so sirva para 
amargar ainda mais nosso dnimo. 

T: Pois acredito que e precisamente o contrario. A falta 
de crenga em uma lei justa de retribuigao, e o que mais facil- 
mente desperta no homem todos os sentimentos de rebeliao. 
Tanto a crianga como o homem, sofrem muito mais por um 
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castigo ou raesmo por uma reprimenda que julgam imerecida, 
do que por um castigo mais severo, se compreendem que o mere- 
ceram. A crenca em Karma e a razao mais alta para que um 
homem se conforms com sua sorte na vida> e o estimulo mais 
poderoso para melhorar, por meio do esforgo, o proximo renas- 
cimento. Seguramente, esses dois objetivos seriam destrufdos, 
se supusessemos que nossa sorte e resultado de algo que nao 
fosse a lei estrita, ou que o destino se encontra em outras 
maos que nao as nossas. 

P: Conforme sua afirmagdo, esse sistema de reenearnagao 
sob a acao da lei kdrmica impoe-se ante a razao, a justiga e o 
sentido moral. Mas se e assim, nao e sacrificando em parte as 
helas qualidades da simpatia e da compaixao, e a custo dos 
sentimentos mais delieados da natureza humana? 

T: So na aparencia, mas nao na realidade. Nenhum 
homem pode receber mais ou menos do que merece, sem uma 
correspondente injustice ou parcialidade com relacao aos de- 
mais; e uma lei que pudesse evitar-se gragas a compaixao, pro- 
duziria mais sofrimentos e maiores desgracas e irritacao, do que 
beneficios. Leve tambem em conta que nao administramos a 
lei, uma vez que criamos causas para seus efeitos; ela se admi- 
nistra a si propria; e, alem disso, a mais ampla previsao da 
manifest agao da compaixao justa e da miser icordia, nos a en- 
contramos em Devakhan. 

P: Voce tern mostrado os adeptos como uma excegao a 
regra de nossa ignordncia geral. Realmente eles sabem mais 
do que nos sobre a reenearnagao e os estados juturos? 

T: Sem duvida alguma. Gramas ao desenvolvimento de 
faculdades que todos possuimos, mas que so eles aperfeicoaram, 
penetrando espiritualmente nesses pianos e estados que temos 
discutido, Desde as idades mais remotas, uma geracao de adep- 
tos atras da outra, vem estudando os misterios do ser, da vida, 
da morte e do renascimento, e todos por sua vez ensinaram 
alguns dos fatos que aprenderam desta forma. 

P. E o objetivo da Teosofiti e a formagao de tais adeptos? 
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T: A Teosofia considera a humanidade como uma ema- 
nagao do divino em vias de regresso ate sua origem. Chegados 
a certo ponto do caminho, aqueles que sacrificaram varias en- 
carnacoes para consegui-lo, alcangam o estado de adepto. Fique 
certo que nenhum homem tornou-se adepto nas ciencias secre- 
tas, durante apenas uma vida; muitas encarnagoes sao neces- 
sarias, depois de ter feito um proposito consciente e de haver 
dado prinefpio a pratica imprescindive] . Podem ser muitos os 
homens e as mulheres — mesmo dentro de nossa sociedade 
■ — ■ que desde varias encarnacoes comegaram a obra laboriosa 
de alcancar a iluminagao desejada; e, por outro lado, aqueles 
que, em efeito das ilusoes pessoais da vida presents, ou por 
ignorar o fato, estao perdendo toda probabilidade de progresso 
nesta existencia. Sentem uma atragao irresistivel pelo Ocul- 
tismo e pela vida superior, mas ainda sao, sem duvida, por 
dernais pessoais e apegados as suas proprias opinioes (agra- 
dando-lhes excessivamente as enganosas seducoes do mundo e 
os efemeros prazeres do mesmo), para que se decidam a re- 
nunciar a eles, perdendo assim suas possibilidades de progresso 
na atual existencia. Mas para os homens comuns, para os de- 
veres praticos da vida diaria, semelhante resultado — tao lon- 
ginquo — e improprio como objetivo e inteiramente ineficaz 
como motivo. 

P: E qual pode ser o objetivo destes ao entrar na Socie- 
dade Teosofica? 

T: Muitos se interessam por nossas doutrinas e sentem, 
instintivamente, que sao mais verdadeiras que as de qualquer 
religiao dogmatica. Outros se propuseram firmemente a alcancar 
o ideal mais elevado do dever para o homem. 

Diferen^a entre a I e e o conhecimento, 
ou a fe cega e a arrazoada 

P: Disse que aceitam as doutrinas teosdficas e creem nelas. 
Mais, como nao fazem parte desses adeptos de que acabou de 
jalar, tern que aceitar suas doutrinas com fe cega. E em que 
isto difere das religioes convencionais? 
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T: Assim como difere em quase todos os deraais pontos, 
difere neste tambem. O que voce chama de "fe", e que em 
realidade e fe cega com relacao aos dogmas das religioes cristas, 
para nos converte-se em conhecimento, resultado logico de coisas 
que sabemos acerca de fatos da natureza. Suas doutrinas estao 
baseadas na interpretacao, e, portanto, no testemunho de se- 
gunda mao de videntes; as nossas o estao no testemunho direto 
invariavel de videntes. For exemplo, a Teologia crista comum 
sustenta que o homem e uma criacao de Deus, composta de tres 
partes: corpo, alma e espirito, todas essenciais a sua integri- 
dade; seja sob a forma densa da existencia fisica terrestre, ou 
sob a forma eterea da experiencia da pos-ressurreigao, neces- 
saria para sua constituicao eterna, deste modo tendo cada 
homem uma existencia permanente, separada dos demais homens 
e da Divindade, Por 'seu lado, a Teosofia afirma que sendo o 
homem uma emanacao da essencia divina desconhecida e sempre 
infinita e presente, o corpo, como tudo o mais, e passageiro, e, 
portanto, ilusorio; a unica substancia permanente nele e o espi- 
rito, este mesmo perdendo sua individualidade separada no 
momento de sua completa reuniao com o Espirito Universal. 

P: Se perdemos ate nossa individualidade, entao isto e 
simplesmente o aniquilamento? 

T: Eu digo que nao, uma vez que falo da individualidade 
separada e nao da universal, Esta individualidade converte-se 
em uma parte transformada no todo; como nao se evapora a 
gota de orvalho, mas sim, converte-se em oceano, Quando o 
homem fisico converte-se de um feto em um anciao, esta por 
isso aniquilado? Quao satanico nao sera nosso orgulho, quando 
colocamos nossa consciencia e individualidade — infinitamente 
pequenas — por cima da consciencia universal e infinita! 

P: Resulta dai, entao, que de fato nao existe o homem, 
mas sim que tudo e espirito? 

T: Equivoco seu. O que resulta e que a uniao do espirito 
com a materia e temporal; mas claro: que formando o espirito 
e a materia um so todo, uma vez que sao os dois polos opostos 
da substancia universal manifestada, o espirito perde seu direito 
a esse nome, enquanto a menor particula e atomo de sua subs- 
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tancia manifestada, aderem-se a uma forma qualquer, resultado 
da diferenciacao. Acreditar o contrario e fe cega. 

P: De maneira que, baseando-o no conhecimento e nao 
na fe, e como asseguram que o principio permanente, ou seja, 
o espirito, realiza apenas um trdnsito pela materia? 

T\ Dizendo melhor, sustentamos que a aparencia do prin- 
cipio permanente e unico, o espirito, e.transitoria como materia, 
e, por conseguinte, nada mais e do que uma ilusao. 

P: E isto apoiando-o no conhecimento e nao na fe? 

T: Precisamente. Mas como vejo nitidamente onde voce 
pretende chegar, melhor sera que diga desde logo que consi- 
deramos a fe — tal como voces a compreendem — - como uma 
enfermidade mental; e a fe verdadeira, isto e, a pistis dos gregos, 
como a crenca baseada no conhecimento derivado da eviden- 
cia, assim como dos sentidos fisicos e dos espirituais. 

P: Que entendem por isto? 

T: Quero dizer, se e que deseja saber qual a diferenca que 
ha entre ambas, que entre a fe baseada na autoridade e a baseada 
na propria intuigao espiritual, existe uma diferenca muito grande. 

P: Qual e? 

T: A primeira e credulidade e supersticao hum an as, e a 
segunda e crenga e intuigao humanas. Como disse muito bem 
o professor Alexandre Wilder em seu Introducao aos Misterios 
Eleusianos: "A ignorancia e o que conduz a profanagao. Os 
homens ridicularizam aquilo que nao compreendem devida- 
mente . . : A corrente interna deste mundo dirige-se para uma 
meta; e no fundo da credulidade humana, . . existe um poder 
quase infinito, uma fe santa, capaz de compreender as verdades 
supremas de tod a existencia". Os que limitam essa "credulidade" 
somente aos dogmas humanos autoritarios, jamais conceberao 
aquele poder, nem mesmo o reconhecerao em suas naturezas. 
Tal credulidade esta fortemente aderida ao piano externo, e e 
incapaz de por em jogo a essencia que o governa; porque para 
faze-lo tern que reel am ar seu direito de julgar privadamente, e 
isto nunca se atreverao a fazer. 
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P: E por acaso e essa "intuigao" que os obriga a repelir 
a Deus como Pai pessoal, Dono e Senhor do Universo? 

T: Justamente. Cremos em um Principio eterno, incognos- 
civel, por que somente a aberracao cega e capaz de negar que 
o universo, o homem racional e todas as maravilhas que aite 
mesmo o mundo da materia encerra, poderiam ter se desen- 
volvido sem o auxilio de poderes inteligentes , que dirigissem as 
funcoes extraordinariamente sabias de todas as suas partes. A 
natureza pode errar em seus detalhes e nas manifesta?oes 
externas de seus materials, e o faz frequentemente, mas jamais 
em suas causas e resultados internos. Os antigos pagaos tinham 
opinioes muito mais filosoficas com relacao a essa questao, que 
os filosofos modernos, sejam agnosticos, materialistas ou cristaos; 
e ate agora, jamais ocorreu a nenhum escritor pagao assentar 
a proposicao de que a crueldade e a compaixao nao sao senti- 
mentos finitos, e podem, portanto, ser atributos de um deus 
infinito. Por conseguinte, todos os seus deuses eram finitos. O 
autor siames de Roda da Let, expressa, tal como nos o fazemos, 
a mesma ideia sobre o Deus pessoal, quando diz: (pag. 25) 
"Poderia um buddhista crer na existencia de um Deus sublime, 
superior a todas as qualidades e atributos humanos; Deus per- 
feito, a quern nao afetassem o amor, o odio e os zelos, perma- 
necendo em um estado de calma que nada pudesse alterar. Res- 
peitaria a um Deus semelhante, nao pelo desejo de comprazer 
o temor de Ihe ofender, mas por veneracao natural; mas nao 
pode compreender a um Deus dotado dos atributos e qualidades 
humanos; a um Deus que ama e odeia, e que se deixa dominar 
pela ira; uma Deidade que — seja descrita por missionaries 
cristaos, ou maometanos, ou judeus, ou os bramanes l — nao 
alcanga sequer o nivel de um bom homem comum". 

F: Fe por fe, nao e prejerivel a do Cristianismo que ere, 
confessemdo sua propria impotencia e humildade, que existe no 
eeu um Pai misericordioso que o hd de livrar da tentacdo, ajudar 
na vida e per door seus erros, a fe orgulhosa, fria e quase fal'a- 
lista dos buddhista, vedantinos e tedsofos? 
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1 Refere-se aqui aos bramanes sectarios. O Parabrahm dos vedan- 
tinos, e a Deidade que aceitamos e na qua! cremos. 



T; Ja que lhe agrada, continue a chamar nossa crenga de 
"fe". Mas, ja que voltamos a esta eterna questao, por minha 
vez pergunto: fe por fe, nao e melhor a que esta baseada estri- 
tamente na logica e.na razao, do que a que esta simplesmente 
na autoridade humana ou no culto dos herois? Nossa "fe" possui 
toda a forca logica da verdade aritmetica de que dois e dois 
serao quatro. A fe de voces e parecida com a logica de algumas 
mulheres sensiveis, de quern disse Tourgenyeff que para elas 
dois e dois dao geralmente cinco, ou um pouco mais. Alem 
disso, essa fe e tambem uma fe que nao so choca com todo e 
qualquer sentimento de justica e logica posslveis, como ainda, 
se bem analisada, arrasta o homem ate sua perdicao moral, 
op6e-se ao progresso da humanidade, e, positivamente, conver- 
tendo a forca em direito, transforma um homem sim outro nao, 
em um Cairn para seu irmao Abel. 

Deus tem o direito de perdoar? 

P: A que esta se referindo? 

T: A doutrina da "expiagao por procuracao"; refiro-me a 
esse dogma perigoso em que acreditam, e que nos ensina que, 
por maiores que sejam nossos crimes contra as leis de Deus e 
do homem, basta-nos crer no sacrificio de Jesus pela salvacao 
da humanidade, para que seu sangue nos deixe livres de toda 
mancha. Faz vinte anos que combato esta doutrina, e chamo 
a aten^ao sobre um paragrafo de his sem Veu, escrito em 1875. 
Eis o que ensina o cristianismo e o que combatemos: 

"A compaixao de Deus e ilimitada e insondavel. E impos- 
sivel conceber um pecado humano tao imenso que nao possa 
apaga-lo o prego pa go de antemao pela redengao do pecador, 
ainda que fosse mil vezes maior. E, alem disso, nunca e dema- 
siado tarde para se arrepender. Mesmo que o pecador espere 
ate o ultimo minuto da ultima hora do ultimo dia de sua vida 
mortal, para que seus labios frios pronunciem a confissao de fe, 
pode entrar no paraiso; assim o fez o ladrao moribundo, e todos 
os outros, tao perversos quanto ele, podem faze-lo. Tais sao 
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as conjeturas da Igreja e do clero; conjeturas sustentadas ante 
seus compatriotas pelos pregadores favoritos da Inglaterra, em 
plena luz do seculo 19', o mais paradoxal de todos". 

Pois bem: aonde conduz isto? 

P: Nao jaz do cristao um homem mais feliz do que o 
buddhista ou o bramdnico? 

T: Nao; pelo menos tratando-se de urn homem culto, pois 
a maioria destes perderam virtualmente, ha muito tempo, toda 
crenga nesse dogma cruel. Mas conduz mais facilmentc a beira 
de todo crime conceblvel aqueles que ainda acreditam nele, do 
que qualquer outro dos que conheco. Permita-me mais uma vez 
refer ir-me a obra his (vol. II). 

"Se nos colocamos fora do reduzido circulo das crencas e 
consideramos o universo como urn todo govemado pelo primo- 
roso ajuste das partes, como se rebelam toda a logica saudavel 
e o sentimento mais elementar de justiga, contra a doutrina da 
expiagao por protecao alheia! Se o criminoso pecasse somente 
contra si mesmo, e so a si proprio prejudicasse; se pudesse apa- 
gar os fatos passados com o arrependimento sincero, nao s6 
da memoria do homem, mas tambem desse registro imperecivel 
(que nenhuma Deidade — nem sequer a mais Suprema das 
Supremas — pode destruir), nesse caso, este dogma poderia nao 
ser inconcebivel. Mas manter que alguem pode prejudicar seu 
semelhante, matar, perturbar o equilibrio da sociedade e a ordem 
natural das coisas, e, de repente, por covardia, esperanga, por 
forca ou pelo que for, encontrar o perdao, apenas por crer que 
o derramamento de urn sangue lava outro, e um absurdo. Pode- 
se apagar os resultados de um crime, mesmo que este fosse per- 
doado? Os efeitos de uma causa jamais se circunscrevem aos 
limites dela mesma, nem podem os resultados do crime redu- 
zirem-se ao of ens or e a sua vitima. Cad a agao — boa ou ma 

, tern seus efeitos, tao palpaveis como o de uma pedra atirada 

em agua tranquila. O exemplo e vulgar, mas e o que melhor 
explica; os circulos ondulatorios sao mais solidos ou mais ra- 
pidos, conforme o objeto que vem perturba-la, mas a menor 
pedrinha, o objeto mais insignificante, produz suas ondas corres- 
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pondentes. E a perturbacao nao e somente ess a visivel na super- 
ficie; embaixo, de maneira invisivel e em todas as direg5es, a 
gota empurra a got a, ate que as mar gens e o fundo sentem a 
forga posta em acao. Mais ainda: o ar em cima da agua e 
agitado, e, como nos dizem os fisicos, essa pertubagao passa inde- 
finidamente, de camada a camada, no espa?o; foi dado um 
impulso a materia e este jamais se perde, jamais pode ser 
anulado! . . . 

O mesmo acontece com relacao ao crime e a virtude, A 
acao pode ser instantanea, os efeitos sao eternos. Depois de 
haver caido a pedra no lago, quando possamos recolhe-la com 
a mao, repelir as ondas, anular a forga imprimida, restabelecer 
as ondulagoes etercas em seu previo estado, e apagar todo o 
r astro produzido pelo fato de haver atirado um objeto, de 
maneira a que nao conste nos anais do tempo o haver tido 
lugar tal ato, entdo poderemos ouvir pacientemente os cristaos 
defenderem a eficacia desta classe de "expiagao", e deixar de 
acreditar na lei karmica. Mas, por enquanto, nos submetemos 
ao juizo do mundo inteiro para que declda qual das duas 
doutrinas aprecia melhor a justica divina, qual e a mais razoavel, 
ate mesmo do ponto de vista da evidencia e logica humanas." 

P: Sem duvida, existem milhares de seres que creem no 
dogma cristao e sao felizes. 

T: £ efeito de um sentimentalismo que se sobrepoe as suas 
faculdades racionais, e que nenhum filantropo ou altruista ver- 
dadeiro jamais aceitara. Nao e sequer um sonho de egoismo, 
mas sim um pesadelo da inteligencia hum an a. Veja onde con- 
duz, e cite-me o nome de um pais pagao onde se cometam 
crimes mais facilmente ou em maior numero do que nas nacoes 
cristas. Repasse a longa e espantosa lista de crimes cometidos 
em paises europeus, e observe a protestante e biblica America. 
Sao mais numerosas as conversoes conseguidas nos car ceres, do 
que atraves de atos e pregagoes publicos. 

"Veja em que estado se encontra a grande balanga da justiga 
crista: (!) assassinos cheios de sangue, impulsionados pelos de- 
monios da luxuria, da vinganga, da inveja, do fanatismo; ou 
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pelo simples desejo brutal de verier sangue, que muitas vezes 
matam as suas vitimas sem lhes dar tempo para arrepender-se ou 
invocar a Jesus. Talvez elas tenham morrido em pecado, e, 
natur aim erite, de acordo com a logica da Teologia, encontrarao 
o castigo de suas culpas — grandes ou pequenas. Mas o assas- 
sino, pilhado pela justica humana e trancafiado na prisao, com- 
padecldo pelos sentimentalistas que rezam com e por ele, pro- 
nuncia as palavras magic as da conversao, e sobe ao patibulo 
redimido por Jesus. A nao ser pelo assassinato, ninguem teria 
rezado com ele, nem se lhe teria redimido nem perdoado. Evi- 
dentemente, este homem fez bem em matar, porque desse modo 
alcancou a felicidade eterna! E o que sucede com a vitima, com 
sua familia, com seus parentes, com seus amigos intimos e com 
as relagoes sociais? A justica nao tem recompensa alguma para 
eles? Estao condenados a sofrer neste mundo e no proximo, 
enquanto quern lhes causou o dano esta sentado ao lado do 
'bom ladrao' do Calvario, bendito para sempre? Com relacao 
a esta pergunta, o clero guarda um silencio prudente." 2 E 
agora ja sabe por que os teosofos — - cuja crenca fundamental 
e cuja esperanga e a justica para todos, tanto no ceu como na 
terra (e o Karma) — , repelem este dogma. 

P: Entao nao e um ceu sabre o que Deus preside o des- 
tino ultimo do homem, sendo a tramformagao gradual da mate- 
ria em seu elemento primordial, o espirito? 

T: A essa meta tende tudo na natureza, 

P: Alguns de voces nao consider am essa associagao ou 
"caida do espirito na materia" como um mal, e o renascimento 
como uma dor? 

T: Alguns sim, e, por conseguinte, esforcam~se por abre- 
viar seu periodo de prova sobre a terra. Sem duvida nao e um 
mal completo, uma vez que assegura a experiencia pela qual 
alcancamos o conhccimento e a sabedoria. Refiro-me a essa 
experiencia que ensina que as necessidades de nossa natureza 
espiritual nunca podem ser satisfeitas por outros meios que nao 






sejam de felicidade espiritual. Enquanto permanecemos no 
corpo, estamos sujeitos a dor, ao sofrimento e a todas as adver- 
sidades e desenganos que ocorrem durante a vida. Por tanto, e 
para atenuar isto, adquirimos ao fim o conhecimento, que so 
pode nos proporcionar o alivio e a esperan?a de um futuro 
melhor. 



2 tsis sem Veu, ibid. 
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OQUEE 
TEOSORA PRATICA 



DO DEVER 

P: Que necessidade ha tie renascimentos sucessivos, uma 
vez que em nenhum se consegue alcangar a paz permanente? 

T: A meta final so pode ser atingida pelas experiencias da, 
vida, e a massa dessas experiencias e formada pela dor e o 
sofrimento. E so gragas a eles que podemos aprender. Os gozos 
e os prazeres nada podem nos ensinar; sao passageiros, e, em 
abundancia, apenas produzern a saciedade. Alem disso, nossa 
constante impossibilidade de encontrar satisfacao permanente na 
vida, capaz de satisfazer as necessidades de nossa natureza mais 
elevada, claramente nos demonstra que estas so podem ser satis- 
feitas em seu proprio piano, isto e, o espiritual. 

P: O desejo de abandonar a vida de urn modo ou de outro 
e o resultado natural disto? 

T: Se por este desejo esta pensando em "suicidio", garanto 
terminantemente que nao. Semelhante resultado jamais pode ser 
"natural", e e sempre devido a uma enfermidade morbida do 
cerebro, ou a arraigadas opinioes materialistas. E o pior de 
tod os os crimes, e terrivel em seus resultados. Mas se por desejo 
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refere-se simplesmente a aspiragao de alcancar a existencia e spi- 
ritual, nao ao desejo de abandonar a Terra, nesse caso segura- 
mente o consideraria como muito natural. De outro modo, a 
morte voluntaria seria a desercao de nosso posto atual e o aban- 
donee dos deveres que nos incumbiram, assim como a intengao 
de evitar as responsabilidades karmicas; tudo o que implica na 
criagao de novo Karma. 

P\ Se as agoes no piano material nao satis jazem, por que 
os deveres, que sao essas mesmas agoes, hao de ser iao impe- 
riosos? 

T: Antes de tudo, porque nossa filosofia nos ensina que 
o objetivo de cumprir com nossos deveres relativos a todos os 
homens, e, em ultima instancia, relativos a nos mesmos, nao e 
a aquisicao da felicidade pessoal, mas sim a dos demais: o 
cumprimento do bem pelo bem, nao pelo que possa nos reportar. 
A felicidade, ou melhor dizendo, a satisfagao, certamente pode 
resultar do cumprimento do dever, mas nao e nem deve ser o 
motivo para isso. 

P: Em Teosofia o que se entende precisamente por "dever"? 
Nao podem ser os deveres pregados por Jesus e seus apostolos, 
uma vez que nao reconhecem a nenhum deles. 

T: Novamente voce se engana. O que voce chama de 
"deveres cristaos" foram apontados por todos os grandes refor- 
madores morais e religiosos, seculos antes da era crista. Anti- 
gamente nao apenas tratava-se de tudo o que era grande, gene- 
roso e heroico, sendo objeto de pregacoes do pulpito, tal como 
hoje em dia, mas tambem se praticava, as vezes por nagoes 
inteiras. A historia buddhista e chela dos atos mais nobres e 
heroicamente generosos. "Sejam todos uma so vontade, com- 
padecendo-se um do outro; queiram-se como irmaos, sejam mise- 
ricordiosos, afaveis; nao devolvam mal por mal, ou injuria por 
injuria, mas, ao contrario, sejam bondosos." Os discipulos de 
Buddha obedeciam na pratica a esses preceitos, alguns seculos 
antes de Pedro. Sem duvida e enorme a etica do Cristianismo, 
mas tambem e inegavel que nao e nova, e que nasceu da mesma 
maneira que os deveres "pagaos". 
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P: E como define esses deveres, ou esse "dever" em geral, 
conjorme sett entendimento? 

T: Dever e aquilo que se deve a humanidade, a nosso 
semelhante, a nossos vizinhos, a nossa familia, e, especialmente 
o que devemos a todos aqueles que sao mais pobres e desam- 
parados que nos. Esta e uma divida que — nao satisfeita durante 
a vida — nos faz espiritualmente insolventes e cria um estado 
de quebra moral em nossa proxima encarnacao. A Teosofia e 
a quintessencia do dever. 

P: O Cristianismo tambem e, quando bem entendido e 
aplicado, 

T: Sem duvida; se nao fosse na pratica uma religido so de 
boca, a Teosofia teria pouco que fazer entre os cristaos. Des- 
gracadamente, e apenas uma etica da boca para fora. Os que 
praticam seu dever perante todos, e apenas pelo dever em si, 
sao poucos; e sao menos ainda os que cumprem esse dever 
contentando-se com a satisfacao de sua propria consciencia. 

"A voz public a do elogio que honra a virtude e a recom- 
pensa", e o que sempre domina no pensamento dos filantropos 
"de fama universal", A etica moderna e bela, para ser lida e 
discutida, mas, que sao as palavras se nao se convertem em 
atos? Finalmente: se voce me pergunta de que maneira com- 
preendemos o dever teosofico posto em pratica e com relagao 
ao Karma, posso responder que nosso dever e beber, sem uma 
queixa, ate a ultima gota, de qualquer conteudo, que o destine 
nos oferecer na taca da vida; colher as rosas da vida apenas 
pelo aroma que possam exalar para os demais, e contentarmo- 
nos unicamente com os espinhos, se nao pudermos gozar daquele 
aroma sem privar a outro dele. 

P: Tudo is to e muito vago. Que mais jazem que nao facam 
os cristaos? 

T: Nao se trata do que nos, membros da Sociedade Teo- 
sofica, fazemos ■ — embora alguns entre nos faeam quanto podem 
— , trata-se de saber se a Teosofia nos leva mais longe no 
caminho do bem, do que o Cristianismo moderno o faria. Falo 
em acao esforgada e leal e nao na simples intengao e as palavras! 
Um homem pode ser o que lhe apetece, o mais mundano, egoista 
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e duro de todos os homens, e ate urn grande velhaco, e isto nao 
o impedira de chamar-se cristao, nem mesmo a outro considera- 
lo como tal. Mas nenhum teosofo tern direito a este nome, 
enquanto nao estiver imbuido da exatidao do axioma de Car- 
lyle: "O objetivo do homem e urn ato e nao urn pensamento, 
embora este fosse o mais nobre"; e enquanto nao amoldar sua 
vida diaria a esta verdade. O reconhecimento de urna verdade 
nao chega a ser a aplicagao da mesma; e quanto maior e mais 
bela parega, quanto mais se fale da virtude e do dever ao inves 
de pratica-los, mais parecerao o fruto do Mar Morto. A afe- 
tacao e o mais odioso dos vicios; e ela e o distintivo mais carac- 
teristico da maior nagao protestante deste seculo, a Inglaterra. 

P: O que consider a que se deve a humamdade em geral? 

T: O completo reconhecimento de direitos e privilegios 
iguais para todos, sem distincao de raga, cor, posigao social ou 
de nascimento. 

P: E em que momenta considera que nao se concede esses 
direitos? 

T: Ouando existe a menor violagao do direito alheio, seja 
o de um homem ou o de uma nagao inteira; quando nao demons- 
tramos a mesma justiga, benevolencia, consideragao ou com- 
paixao que desejamos para nos proprios. Todo o sistema poli- 
tico atual esta baseado no esquecimento de tais direitos e na 
afirmagao rotunda do egoismo nacional. Os franceses dizem: 
"Tal patrao, tal criado", e deveriam concluir: "Tal politica na- 
cional, tais eidadfos", 

P: Voces se ocupam de politica? 

T\ Como Sociedade fugimos dela, pelos motivos que ex- 
porei em seguida: tentar reformas politicas antes de concluir 
uma reforma na naiureza humana e o mesmo que botar vinho 
novo em odres velhos. Conseguir que os homens sintam e reco- 
nhegam do fundo de seu coragao seu real c verdadeiro deyer 
para com todos os semelhantes, e desaparecera, naturalmente, 
todo o antigo abuso do poder, toda lei iniqua da politica nacional, 
iundamentada no egoismo humano, social ou politico. O jardi- 
neiro que, desejando extirpar as plantas venenosas de seu can- 
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teiro de flores, se as corta ao inves de arranca-las pela raiz, e 
um louco. Nao se pode alcangar jamais nenhuma reforma poli- 
tica duradoura, com os mesmos homens egoistas a frente dos 
assuntos. 



Rela?des da Sociedade Teosofica com as reformas 
politicas 

P: Portanto, a Sociedade Teosofica nao e uma organizagao 
politica? 

T: Seguramente nao. £ inter nacional no mais elevado sen- 
tido, uma vez que conta, entre seus membros, homens e mulheres 
de tod as as ragas, crengas e opinioes, que trabalham unidos pelo 
mesmo objetivo: o progresso da humanidade; mas como Socie- 
dade nao toma parte em nenhuma politica nacional ou de par- 
tido, seja qual for. 

P: Por qui? 

T: Precisamente pelas razoes que.acabo de expor. Alem 
disso, a agao politica deve variar necessariamente com as cir- 
cunstancias e com a idiossincrasia dos individuos; e, pela natu- 
reza mesma de sua posigao como teosofos, os membros da 
Sociedade Teosofica concordam nos principios da Teosofia, por- 
que, do contrario, nao fariam parte da Sociedade; nao se deduz, 
disso, que opinem do mesmo modo sobre os demais assuntos. 
Como Sociedade so podem trabalhar juntos em materias comuns 
a todos, isto e, no que se refere a Teosofia; como individuos, 
cada qual e perfeitamente.do.no de si, e seguem sua linha parti- 
cular de agao e opiniao politica, desde que nao estejam em opo- 
sigao com os principios teosoficos ou prejudique a Sociedade 
Teosofica. 

P: Mas, seguramente, a Sociedade Teosofica nao ignorard 
as questoes socials que com tanta forca se vim impondo? 

T: Os proprios principios da Sociedade Teosofica sao uma 
prova de que ela nao as ignorara. Se apenas atacando antes de 
tudo as leis fisiologicas mais legitimas e cientificas e possivel 
o desenvolvimento mental e espiritual da humamdade, o dever 
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de todos os que lutam por esse progresso e fazer tudo quanto 
possam para que aquelas leis sejam aplicadas de uma maneira 
geral. Os teosofos sabem que, por desgraca, especialmente nos 
paises ocidentais, o estado social das massas torna impossivel 
educar como se deve seu corpo e seu espirito, que e a causa da 
paralizacao do desenvolvimento de ambos. Como essa educagao 
(e desenvolvimento) e um dos objetivos expresses da Teosofia, a 
Sociedade Teosofica simpatiza e concorda inteiramente com todo 
esforgo verdadeiro nesse sentido. 

P: O que entertde por "esforgos verdadeiros"? Todo rejor- 
mador social possui sua panaceia especial, e cada um acredita 
que apenas a sua pode melhorar e salvar a humanidade. 

T: Isso e perfeitamente exato, e e o verdadeiro motivo que 
torna tab pouco satisfatoria a obra social levada a efeito. Na 
maior parte dessas panaceias nao existe realmente nenhum prin- 
cipio que sirva de guia e, com seguranca, nem um so que as 
una a tod as entre si. Deste modo, perde-se tempo e energia 
preciosos, por que os homens ao inves de ajudarem-se lutam uns 
contra os outros, muitas vezes talvez mais para alcancar fama 
e recompensa do que pela grande causa de que se declaram 
sinceros defensores, e que deveria ser suprema em sua vida. 

P : Como devem ser aplicados os principios teosoficos a 
fim de que se possa jomentar a cooperacdo social, e aplicar-se 
os verdadeiros esforgos a melhoria da sociedade? 

T: Perrnita-me que recorde quais sao esses principios: uni- 
dade e causalidade universais, solidariedade humana, Lei de 
Karma, reencarnagao. Estes sao os quatros elos da corrente dou- 
rada que deveria unir a humanidade, form and o assim uma so 
familia, uma fraternidade universal. 

P: Como? 

T; No presente estado da sociedade, particularmente nos 
paises chamados civilizados, tropecamos continuamente com 
enormes massas que sofrem devido a miser ia, a pobreza e as 
enfermidades. Suas condicoes. fisicas sao miseraveis e suas facul- 
dades mentais e espirituais frequentemente inativas. Por outro 
lado, muitas pessoas que ocupam o extremo oposto da escala 
social vivem indiferentes, entregues ao luxo material e a com- 
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placencia egoista. Nenhuma dessas formas de existencia e filha 
de pura casualidade. Ambas sao efeito das condicoes que 
rodeiam aos que a elas estao sujeitos; e o abandono do dever 
social, por um lado, esta em relacao muito intima com, o pro- 
gresso interrompido do outro. Em sociologia, como em todos os 
ramos da ciencia verdadeira, a lei da causalidade universal e 
exata. Mas essa causalidade implica necessariamente, como 
resultado logico, a solidariedade humana, em que tanto insiste 
a Teosofia. Se a acao de uma pessoa se faz sentir na vida de 
todos os demais — e esta e a verdadeira ideia cientffica — >, 
entao, apenas convertendo-se os homens em irmaos, e todos 
praticando diariamente a verdadeira irmandade, e como se podera 
alcancar a real solidariedade humana, em que se fixa a perfeicao 
da raca. Esta acao mutua, esta verdadeira irmandade, cm que 
cada um deve viver por todos e todos por um, e um dos funda- 
mentals principios teosoficos, a que todo teosofo deve obrigar-se 
nao so a ensinar, como a aplicar praticamente em sua vkia. 

P: Como principio geral, tudo isto me parece muito bom, 
mas como se podera aplicar de um modo concreto? 

T: Observe por um momento o que chamaria de fatos 
concretos da sociedade humana. Compare nao apenas a vida 
da massa do povo, mas tambem a de muitos da chamada classe 
media e superior, com o que poderia ser sob condicoes mais 
sas e nobres, erri que dominassem por completo a justica, a 
benevolencia e o amor, em vez do egoismo, a indiferenca e a 
brutalidade que agora — com tanta freqiiencia — ■ parecem reinar 
em absoluto. Todas as coisas boas e mas da humanidade tern sua 
origem no carater humano, e esse carater e e tern sido condi- 
cionado pela interminavel cadeia da causa e efeito. Mas isto 
se aplica tanto ao futuro como ao presente e ao passado. O 
egoismo, a indiferenca e a brutalidade nao podem ser nunca o 
estado normal da raca humana; acreditar nisso seria desesperar 
da humanidade, e nenhum teosofo pode faze-lo. O progresso 
pode ser alcangado, mas so e possivel por meio do desenvolvi- 
mento das qualidades mais nobres, Pois bem: a verdadeira 
evolugao nos ensina que, alterando-se o meio ambiente do orga- 
nismo podemos altera-lo e melhora-lo; e, em sentido mais restrito, 
isto e certo com relacao ao homem. Por conseguinte, todo 



221 



teosofo e obrigado a fazer quanto lhe seja possivel para com 
tribuir a todo esforgo social razoavel que tenha por objetivo 
melhorar as condigoes dos pobres. Estes esforgos devem ter 
como finalidade a emancipagao social deles, e o desenvolvi- 
mento do sentimento do dever naqueles que agora o esquecem 
com tanta freqiiencia em quase todos os atos da vida. 

P: Mas quern decidird da bondade desses esjorgos socials? 

T: Nenhuma pessoa e nenhuma sociedade pode ditar regra 
absolute com relacao a esse ponto. Em muitos casos, o juizo 
individual tera necessariamente que decidir.. Sem duvida, pode 
propor-se uma pedra de toque, e e que a agao proposta vise 
prom over aquela irmandade, que e o objetivo da Teosofia. Segu- 
ramente nenhum teosofo sincero tera grande dificuldade em apli- 
ca-la; e uma vez satisfeito do resultado, sera seu dever cana- 
lizar nesse sentido a opiniao publica. E so podera ser alcangado 
demonstrando aqueles conceitos elevados e nobres dos deveres 
ptiblicos e privados, que formam a base de todo progresso espi- 
ritual e material. Sejam q'uais for em as circunstancias, o teosofo 
deve ser um centro de agao espiritual e dele e de sua vida diaria 
devem emanar forgas espirituais elevadas, as unicas que podem 
regenerar a seus semelhantes. 

P: Mas por que haverdo de fazi-lo? Segundo seus ensina- 
mentos, tanto ele quanto os demais nao estao condicionados por 
seu Karma, e Karma nao deve agir, necessariamente, dentro de 
certos limites? 

T: Mas e justamente a Lei de Karma a que da forca a 
tudo quanto acabo de dizer. O individuo nao pode se separar 
da raca, nem a raga do individuo. A Lei de Karma aplica-se 
a todos por igual, embora nem todos estejam igualmente desen- 
volvidos. Ajudando o desenvolvimento dos demais, o teosofo 
acredita que nao so os ajuda a cumprir seu Karma, como ele 
tambem, num sentido mais restrito, esta cumprindo o seu. O 
desenvolvimento da humanidade, de que todos somos partes 
integr antes, e o que sempre se propoe; e sabe que qualquer falta 
de sua parte em corresponder ao mais elevado do seu ser, nao 
so o atrasa em sua marcha progressiva, mas a todos os demais. 
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Com suas acoes pode fazer com que seja mais dificil ou mais 
facil para a humanidade alcangar o proximo piano mais elevado 
do ser. 

P: Como isto se relaciona com o quarto principio de que 

falou, isto e, com a reencarnacao? 

T: A relacao e muito intima. Se nossas vidas presentes 
dependem do desenvolvimento de certos principios que sao pro- 
dutos das sementes que uma existencia anterior nos deixou, a 
lei e exata quanto ao future Uma vez bem compreendida a 
ideia de que a causalidade universal nao e puramente presente, 
mas sim passada, presente e futura, e que cada acao encontra 
em nosso piano o lugar que naturalmente lhe corresponde, ver- 
se-a sua verdadeira relacao conosco e com os demais. Cada 
acao mesquinha e egoista nos impulsiona para tras e nao para 
a frente, e todo pensamento nobre e todo ato generoso sao 
escaloes que conduzem aos pianos mais elevados e gloriosos do 
ser. Se esta vida fosse tudo, entao, por muitos conceitos, seria 
bem pobre e desprezivel; mas, considerada como uma prepa- 
racao para a esfera imediata da existencia, pode servir de porta 
dourada por onde possamos passar — nao sos e egoisticamente 
— mas na companhia de nossos semelhantes, aos palacios mais 
adiante. 



Do proprio sacrificio 

F; O objetivo mais elevado da Teosofia e a justiga igual 
para todos e o amor de todos os seres? 

T: Nao, existe outro ainda mais alto. 

P: Qual pode ser? 

T: O dar aos outros mais que a si mesmo; o proprio sacri- 
ficio, Isto foi o que distinguiu tao excelsamente aos maiores 
mestres da humanidade, tal como Gautama Buddha na Historia, 
e Jesus de Nazare nos Evangelhos. Bastou esse rasgo para lhes 
conservar o respeito e o agradecimento perpetuo das geragoes 
que lhes sucederam. Sem duvida dizemos que o proprio sacri- 
ficio deve ser praticado com discernimento; e que se semelhante 
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abandono de si mesmo for efetuado sem levar em conta a 
justica, cegamente, sem. considerar os resultados, frequentemente 
pode nao so ser em vao o esforco, como prejudicial. Uma das 
regras fundamentals da Teosofia e a justica consigo mesmo, 
conslderando-nos como uma unidade da humanidade coletiva e 
nao como um eu pessoal: considerando-nos nao mais que os 
outros, mas tampoueo menos, exceto quando, gracas ao proprio 
sacrificio, podemos beneficiar a muitos. 

P\ Pode esclarecer melhor sua ideia at raves de um exemplo? 

T: Existem muitos exemplos na Historia. A Teosofia con- 
sidera o sacrificio proprio pelo bem pratico de muitos, como 
superior a abnegacao por uma ideia sectaria, como por exemplo 
a de "salvar os pagaos da condenacao". Na nossa opiniao, o 
padre Damiao (aquele jovem de trinta anos que sacrificou sua 
vida inteira para aliviar os sofrimentos dos leprosos de Molokai, 
vivendo dezoito anos somente com eles, sendo no fim atacado 
pela mesma molestia, da qua! morreu) nao morreu em vao. Ele 
aliviou e proporcionou uma relativa felicidade a milhares de 
pobres desgracados. Levou-lhes consolo mental e fisico. Der- 
ramou um raio de luz na noite escura e terrfvel de uma exis- 
tencia cuja amargura nao encontra paralelo nos anais do sofri- 
mento humano. Era um verdadeiro teosofo e sua memoria vivera 
eternamente conosco. Consider amos esse pobre sacerdote belga 
incomensuravelmente mais elevado que, por exemplo, aqueles 
sinceros, mas insensatos e vaos missionaries que sacrificam suas 
vidas nas ilhas dos mares do Sul ou na China. Que bem fizeram? 
Nas ilhas travaram contato com seres que ainda nao estavam 
aptos a receber verdade alguma; e, quanto a China, trata-se 
de uma nacao cujos sistemas de filosofia religiosa sao tao ele- 
vados quanto qualquer outro, se seguirem o modelo de Confucio 
e demais sabios de sua raca. Morreram vitimas de canibads e 
selvagens irresponsaveis, ou do fanatismo e do odio populares; 
enquanto que se tivessem ido aos casebres de Whitechapel ou 
outra localidade dessas que param e apodrecem sob o sol bri~ 
lhante de nossa civilizacao, cheias de selvagens cristaos e de 
lepra mental, teriam podido fazer o bem verdadeiro e ter con- 
■servado suas vidas para uma causa melhor e mais digna. 
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P: Mas os cristaos nao pensam o mesmo? 

T: Claro que nao, porque agem partindo de uma crenca 
erronea. Pensam que batizando o corpo de um selvagem irres- 
ponsavel salvam sua alma da condenacao. Por um lado, a lgreja- 
esquece seus martires, e por outro, beatifica e levanta estatuas 
a homens como Labro, que sacrificou seu corpo durante quarenta 
anos apenas em beneficio dos imundos insetos que nele se ali- 
mentavam. Se tivessemos meios necessarios, levantariamos uma 
estatua ao padre Damiao, santo verdadeiro e pratico, e perpe- 
tuariamos sua memoria para sempre, como exemplo vivo de 
heroismo teosofico e de compaixao e sacrificio proprio, bud- 
dhista e cristao. 

P: Portanto, consider a o sacrificio proprio como um dever? 

T: Sim, e o explicamos, mostrando que o altruismo e uma 
parte integrante do proprio desenvolvimento. Mas precisamos 
explicar. Nenhum homem tern direito de deixar-se morrer de 
fome para que outro possa se alimentar, a nao ser que a vida 
deste seja, de maneira evidente, mais util a muitos que a sua 
propria. Mas e seu dever sacrificar seu proprio bem-estar s 
trabalhar pelos demais, se estes sao incapazes de trabalhar por 
si mesmos. E seu dever dar o que lhe pertence, se ninguem 
mais aproveita alem dele mesmo, e gnarda egoisticamente. A 
Teosofia ensina a abnegacao, mas nao o sacrificio proprio impul- 
sivo e inutil, nem justifica o fanatismo. 

P: E como se pode alcangar um estado tao elevado? 

T: Levando nossos preceitos a pratica, com discernimento. 
Pelo uso de nossa razao mais elevada, da intuigao espiritual, do 
sentido moral, e obedeoendo a opiniao do que chamamos "a 
tranqiiila e suave voz" de nossa consciencia, que e a'de nosso 
Ego, e fala mais alto em nos que os terremotos e os trovoes de 
Jeova, onde "nao esta o Senhor". 

P: Se esses sao nossos deveres com relacao a humanidade 
em geral, quais sao nossos deveres quanto aos que nos rodeiam? 

T: Exatamente os mesmos, com mais os que nascem das 
obrigacoes especiais dos lacos familiares. 
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P: Entao nao e certo o que se diz, que entrando alguem 
na Sociedade Teosofica vai se separando graduaimenie de sua 
mulher, de seus filhos e dos deveres de familia? 

T: E uraa calunia sem nenhum fundamento, como tantas 
outras. O primeiro dos deveres teosoficos e o de cumprir o 
proprio dever quanto a todos os homens e principalmente quanto 
aquelas pessoas com as quais temos obrigagoes especiais, ou por 
te-las assuraido voluntariamente, corao sao os lacos do matri- 
monio, ou por que o destino nos ligou a elas, como as que 
devemos a nossos pais ou parenles. 

P: E qual pode ser o dever do teosofo com relagao a si 
mesmo? 

T: Reprimir e veneer ao eu inferior, por meio do superior. 
Purificar-se interna e moralmente; nao temer a ninguem nem a 
nada, alem do tribunal da sua propria consciencia. Nao fazer 
jamais uma coisa pela metade, isto e, se acredita fazer uma 
coisa boa, deve faze-la aberta e francamente, e se e ma, afastar- 
se del a por complete. E dever de um teosofo aliviar sua carga, 
pensando no sabio aforismo de Epiteto, que diz: "Nao te deixes 
afastar de teu dever por qualquer reflexao va que de ti possa 
fazer o mundo nescio, porque em teu poder nao estao suas 
censuras, e, por conseguinte, nao devem importar-te nada". 

P: Supondo-se que um membra da Sociedade manijeste sua 
incapacidade para praiicar o aitruismo com outras pessoas, fun- 
damentando-se em que "a caridade comega em si mesmo"; e 
alegando que estd demasiado ocupado, ou que e muito pobre 
para favorecer a humanidade, ou mesmo alguns de seus ele- 
mentos; quais sao suas regras em casos semelhantes? 

T: Nenhum homem tern direito de dizer que nada pode 
fazer pelos demais, sob qualquer pretexto. "Cumprindo seu dever 
na ocasiao conveniente, o homem pode converter-se em credor 
do mundo", diz um escritor ingles. Um copo : de agua, oferecido 
a um viajante sedento, realiza um dever mais nobre e mais digno 
que duzias de alimentos dados sem oportunidade a quern possa 
paga-los, Um homem que nao sinta isto jamais sera teosofo; 
mas, sem duvida, podera continuar como membro de nossa 
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Sociedade. Carecemos de regras para obrigar a nenhum homem 
a converter-se em teosofo pratico, se nao deseja se-lo. 

P: Entao, por que entram na Sociedade? 

T: Quern o faz sabe. Nem temos o direito de formar 
juizos antecipados sobre uma pessoa, ainda que toda uma comu- 
nidade se manifeste contra, e direi por que. Em nossos tempos, 
a vox populi (pelo menos no que se refere as classes cultas), 
ja nao e a vox dei, mas sim a da preocupagao, a dos motivos 
egoistas, e, frequentemente, a da impopularidade. Nosso dever 
e semear semen te abundante para o futuro, e tratar de que seja 
boa; nao nos deter em averiguar por que temos de fazer assim, 
nem como e para que vamos perder nosso tempo, uma vez que 
nao seremos nos os que hao de rec oilier a colheita mais adiante. 

Da caridade 

P: Como os tedsofos consider am o dever crisfao da cari- 
dade? 

T: A que caridade voce se refere; a caridade mental, ou 
a caridade pratica no piano fisico? 

P: A caridade pratica, pois sua ideia sobre a jraternidade 
universal presume-se que inclua a caridade mental. 

T: Refere-se a aplicagao pratica dos mandamentos de Jesus 
no Sermao da Montanha? 

P: Precisamente. 

T: Entao, por que chama-los cristaos? Embora seu Sal- 
vador os tenha pregado e praticado, a ultima coisa em que 
pensam os cristaos de hoje em dia, e em po-los em pratica 
durante sua vida. 

P: Sem duvida, muitos sao os que passam sua vida prati- 
cando a caridade! 

T: Sim, com as sobras de suas grandes fortunas. Mas 
mostre-me um cristao, entre os mais filantropos, que esteja 
decidido a socorrer ao ladrao faminto que roube seu abrigo, ou 
a apresentar sua face direita ao que o esbofeteou na esquerda, 
sem conservar jamais ressentimento por isto. 
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P: Nao esquega de que nao se deve tomar esses preceitos 
ao pi da letra. Desde a epoca de Cristo, mudaram os tempos 
e as circunsidncias. Aiem disso, jalou em parabolas, 

T: Neste caso, por que a Igreja nao diz que a doutrina 
da condenacao e do fogo do inferno tambem deve ser entendida 
como parabola? Por que alguns pr egad ores mais pop ul ares e 
afamados insistem no sentido literal dos fogos do inferno e dos 
tormentos fisicos de uma alma "asbestina", e permrtem virtual- 
mente que se inter pretem ess as "parabolas" no sentido que se 
faz? Se um e "parabola", o outro tambem 6. Se o fogo infernal 
e uma verdade literal, entao, os mandamentos de Cristo no 
Sermao da Montanha devem ser obedecidos ao pe da letra. E 
afirmo que muitos que — como o conde Tolstoi — nao acre- 
ditam na divindade de Cristo, o que tambem sucede a varios 
teosofos, aplicam literalmente esses nobres e universais preceitos. 
Muitas pessoas boas o fariam, se nao estivessem convencidas de 
que semelhante proceder de vida as havia de conduzir a um 
manicomio, efeito do quao cristas sao nossas leis! 

P; Mas todo mundo sabe que se gastam anualmente muitos 
milhoes na caridade privada e publica. 

T: Oh, sim! A metade fica entre as maos por que passa, 
antes de ehegar nas do pobre; e boa parte do resto em poder 
dos mendigos profissionais, demasiado folgados para trabalhar, 
nao favorecendo de modo nenhum aos que realmente sofrem 
ou estao na miseria. Nao sabe que o primeiro resultado do 
grande transbordamento de caridade em beneficio do East-End 
de Londres, foi produzir uma subida de 20% nos alugueis em 
Whitechapel? 

P: E voces, que fariam? 

T: Nao agir coletiva e sim individualmente, seguindo o 
preceito da escola buddhista do Norte. "Jamais ponha alimento 
na boca de um faminto, servindo-se de mao alheia." "Nunca 
permita que entre ti e o obje-to de tua generosidade se interponha 
a sombra de teu vizinho (a de uma terceira pessoa)." "Nunca 
des tempo ao sol para secar uma lagrima, antes de have-la enxu- 
gado tu." "Nao des jamais, por meio de teus criados, dinheiro 
ao pobre ou alimento ao sacerdote que pede em tua porta; nao 
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fora teu dinheiro a minorar o agradecimento e a converter-se 
em fel teu alimento." 

P: Como se pode aplicar isto praticamente? 

T: As ideias teosoficas sobre a caridade significam esfor^o 
pessoal para os demais; compaixao e bondade pessoais; interesse 
pessoal no bem-estar e prosperidade dos que sofrem; previsao 
e ajuda pessoais em suas penas e necessidades. Nos nao acre- 
ditamos na eficacia do sistema de dar dinheiro por canal alheio: 
acreditamos aumentar cem vezes o poder do dinheiro e sua efi- 
cacia, por nos so contato e simpatia pessoais com os que o 
necessitam. Cremos no alivio da alma, tanto, ou ate mais, que 
o do estomago; porque o agradecimento faz um bem maior ao 
homem que o sente, que ao que o fez sentir. Aonde esta o 
agradecimento que seus milhoes de libras esterlinas devem ter 
despertado, ou os bons sentimentos provocados por eles? Acaso 
no odio que o pobre de East-End sente pelo rico? No aumento 
do partido da anarquia e da desordem, ou nessas centenas de 
mogas operarias, vitimas do sistema "do suor", obrigadas a 
andar pelas ruas para ganhar a subsistencia? Acaso ficam agra- 
decidos as velhas e velhos desamparados, as fabricas que lhes 
dao trabalho, ou os pobres pelas casas insalubres em que lhes 
consentem criar novas geracSes de seres enfermos, desnutridos 
e raquiticos, com o unico objetivo de encher os bolsos dos Sylocks 
insaciaveis que possuem casas? Como conseqixencia, cada moeda 
destes "milhoes" entregue por gente boa e caridosa, cai como 
uma desgra^a em vez de uma bencao sobre o pobre a quem 
deveria aliviar. A isto chamamos criar Karma national, e ter- 
riveis serao seus resultados no dia em que tiver que render 
contas. 



Da Teosofia para as massas 

P: Acredita que a Teosofia a\judaria a extirpar esses males, 
nas condigoes conirdrias de nossa vida moderna? 

T: Creio firmemente que poderfamos alcan^a-lo, se tives- 
semos mais recursos e tantos teosofos nao precisassem trabalhar 
para ganhar o pao, 
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P: De que maneira? Pensa que poderiam plantar sua dou- 
trina entre as massas ignor antes, sendo too ab strata e dificil que 
somente pessoas instruidas podem compreende-la? 

T: Voce se esquece de uma coisa, e e que precisamente 
sua tao decantada educagao moderna e o que dificulta para 
voces a compreensao da Teosofia. Voces tern a mente tao cheia 
de sutilezas e preocupagoes intelectuais, que a intuicao natural 
e percepgao da verdade nao podem funcionar. Para que o 
homem compreenda as verdades gerais de Karma e reencarnagao, 
nao e necessaria a metafisica ou a cultura. Ai estao milhares de 
pobres e ignorantes buddhistas e hindus, para quern Karma e re- 
encarnagao sao realidades, somente porque sua mente jamais foi 
forcada ou torcida por nenhum molde artificial. Nunca perver- 
teu-se neles o inato sentimento de justica humana, fazendo-os 
acreditar que todos os seus pecados seriam perdoados, por haver 
sido morto outro homem por eles. E note que os buddhistas 
vivem cumprindo suas crengas, sem proferir uma queixa contra 
Karma, ou o que consideram como justo castigo; enquanto 
a plebe crista nao cumpre seu ideal moral, nem aceita sua sorte 
com satisfagao. Dai as queixas, o descontentamento e a intern 
sidade da luta pela existencia, nos paises ocidentais. 

P: Mas essa tao elogiada resignagao mataria todo motivo 
de esforgo e deteria o progresso. 

T: E nos teosofos dizemos que esse progresso e civilizagao 
de que tanto se vangloriam nao sao mais que fogos-fatuos que 
flutuam era cima de um pantano, que exala miasmas envene- 
nados e mortiferos. Porque vemos o egoismo, o crime, a imora- 
lidade e todos os males imaginaveis, caindo sobre a desgragada 
humanidade, ao sair dessa caixa de Pandora que chamam seculo 
do progresso, e aumentando pari passu com o desenvolvimcnto 
de sua civilizagao material. A este prego, mais vale a inercia e 
a inatividade dos paises buddhistas, apenas consequencias da 
escravidao politica de muitos seculos. 

P: Entao, nao tern importdncia toda essa metafisica e misti- 
cismo de que tanto se ocupam? 

T: Nao trazem grande conseqiiencia com rela'gao as massas, 
que apenas necessitam uma diregao e ajuda pratica; mas sao da 
maior importancia para as pessoas cultas, chefes naturais dessas 
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massas; para aquelas cujo modo de pensar e agir sera cedo ou 
tarde adotado por essas mesmas massas. Somente por meio da 
filosofia o homem inteligente e culto pode evitar o suicidio 
intelectual de acreditar baseado na fe cega; e apenas assimilando- 
se a estrita continuidade e a coerencia logica das doutrinas, se 
nao esotericas, pelo menos as orientals, pode compreender a 
verdade das mesmas. Da convicgao nasce o entusiasmo; e o 
"entusiasmo — diz Bulwer Litton — e o genio da sinceridade, 
sem o qual a verdade nao alcanga vitoria alguma". Emerson, 
com muito acerto, diz que "todo movimento grande e imperioso 
nos anais do mundo, e o triunfo do entusiasmo". E para pro- 
duzir semelhante sentimento aonde se encontrara uma filosofia 
tao sublime, tao estavel, tao logica e que de tal modo abranja 
tudo, como nossas doutrinas orientals? 

P: Mas sem duvida sao muito numerosos seus inimigos, e 
cada dia a Teosofia encontra novos adversdrios. 

T: Mas e precisamente o que prova sua excelencia e valor 
inlnnsecos. A pessoa somente odeia aquilo que teme, e ninguem 
se preocupa de jogar por terra o que nao e uma ameaga nem se 
eleva por cima da mediocridade. 

P: E espera algum dia comunicar esse entusiasmo as massas? 

T: E por que nao? Ja que a historia nos diz que as massas 
adotaram com entusiasmo o buddhismo; ja que — como disse 
antes — o efeito pratico desta filosofia de etica mostra-se nelas 
pela insignificancia do numero de crimes entre as populagSes 
buddhistas, segundo mostra a estatistica quando se a compara 
com a de qualquer outra religiao. O principal e esgotar a fonte 
abundantissima de todo crime e imoralidade, ou seja, a crenga 
de que alguem possa subtrair-se das conseqliencias de seus pro- 
prios atos. Ensine-se a mais sublime de todas as leis — Karma 
e reencamagao — e as massas, alem de sentirem a verdadeira 
dignidade da natureza humana, se afastarao do mal e fugirao dele, 
como o fariam de um perigo fisico. 

Como OvS membros podem ajudar a Sociedade 

P: Como espera que os membros realizem a obra da 
Sociedade? 
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T\ Primeiro, estudando e compreendendo as doutrinas teo- 
soficas, para que assim possam ensinar aos demais, especial- 
mente aos jovens. Segundo, aproveitando toda a oportunidade 
de falar aos outros sobre Teosofia, explicando o que e e o que 
nao e, dissipando erros e alimentando o interesse por ela. Ter- 
ceiro, ajudando a propaganda de nossa literatura; comprando 
obras (quando se tern raeios para isso), emprestando-as, dando- 
as, e induzindo os amigos a fazer em o mesmo. Quarto, defen- 
dendo a Sociedade contra todo ataque injusto, por todos os 
meios legitimos que tenham em seu poder. Quinto ■ — e e o 
mais importante de todos — , pelo exemplo da propria vida. 

P: Mas toda essa literatura, a cuja propaganda da tanta 
importancia, nao me parece encerrar grande utilidade prdtica 
em beneficio da humanidade. Nao e caridade prdtica. 

T: Pensamos de modo diferente. Acreditamos que um bom 
livro que ofereca as pessoas materia para pensar, que fortaleca 
e esclarega suas mentes, facilitando-lhes a compreensao de ver- 
dades sentidas vagamente, mas que nao podiam formular, produz 
um bem real e substancial. Quanto ao que chama de atos pra- 
ticos de caridade em beneficio de nossos semelb antes, fazemos 
o pouco que podemos; mas, como ja disse, a maior parte de 
nossos irmaos e pobre, e a Sociedade por si mesmo nao 
tern recursos para pagar gente dedicada a seu servigo. Todos 
os que nos esforcamos em realizacoes, trabalhamos gratuita- 
mente, e, em muitos casos, damos ate de nosso dinheiro. Os 
poucos que possuem meios de fazer o que vulgarmente se chama 
atos de caridade, seguem os preceitos buddhistas, e trabalham 
por si mesmos e nao por procuracao ou subscrevendo publica- 
mente obras caritativas. Antes de mais nada, todo teosofo deve 
esquecer sua personalidade. 



O que o teosofo nao deve fazer 

P: A Sociedade tern lets ou cldusulas proibiiivas aplicdveis 
aos teosojos? 

T: Muitas, mas nenhuma e obrigatoria. Elas expressam 
o ideal de nossa organizagao, mas vemo-nos obrigados -a confiar 
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sua aplicacao pratica a discricao dos membros. Desgracada- 
mente, tal e o estado mental dos homens no presente seculo que, 
se nao consentissemos em deixar que estas clausulas fossem 
consider ad as, por assim dizer, antiquadas, nenhum homem ou 
mulher se atreveria a entrar na Sociedade Teosofica. Precisa- 
mente por essa razao, vejo-me obrigada a insistir tanto sobre a 
diferenga que existe entre a verdadeira Teosofia e seu laborioso 
veiculo — bem intencionado mas indigno: a Sociedade Teo- 
sofica. 

P: Pode me dizer quais sao os perigosos escolhos que se 
encontram no alto mar da Teosofia? 

T: Faz bem em chama4os escolhos, porque mais de um 
sincero e honrado M. S. T. x ja viu esfarelar-se neles sua nave! 
E, no entanto, parece o mais facil do mundo evitar ceitas coisas. 
Exporei uma serie de semelhantes deveres teosoficos negativos, 
que ocultam os positivos. Por exemplo: nenhum teosofo deve 
permanecer calado quando ouvir falar mal ou caluniar a Socie- 
dade ou a pessoas inocentes, sejam estas colegas ou nao. 

P: Mas suponha que o que ouga seja verdade, ou possa 
ser certo sem que aiguem- o saiba. 

T: Entao deve pedir provas do que se afirma, e ouvir 
imparcialmente as duas partes, antes de permitir que a acusagao 
fique impune. Nao tern direito de acreditar no mal, ate que 
possua uma prova inegavel da exatidao do afirmado. 

P: E o que se deve fazer nesse caso? 

T: Ter compaixao e indulgencia; a caridade e a magnani- 
midade sem'pre devem encontrar-nos dispostos a desculpar nossos 
irmaos pecadores, e a julgar o mais benevolamente possivel aos 
que err am. Um teosofo jamais deve esquecer as imperfeicoes 
e fraquezas da natureza humana. 

P: Em tais casos deve perdoar inteiramente? 

T: Em todos os casos, particular mente quando a vitima 
e ele. 

P: Mas se agindo desse modo expoe-se a ofender outras 
pessoas, ou consente que se as prejudique, que deve fazer entao? 



1 Membro da Sociedade Teosofica. 
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T: Cumprir com seu dever; fazer aquilo que sua cons- 
ciencia e natureza superior o sugeriram, mas depois de madura 
deliberacao. A justica consiste em nao ofender a ser vivente 
algum; mas tambem nos impoe nao permitir jamais que se pre- 
judique a maioria ou a uma pessoa inocente, consentindo na 
impunidade do culpado. 

P\ Quais sao as outras cldusulas negativas? 

T: Nenhum teosofo deve contentar-se com uma vida ociosa 
ou frivola, que nao o conduza a nenhum bem verdadeiro 
e nao o produza aos demais. Deve trabalhar em beneficio 
daqueles poucos que necessitem de sua ajuda, se se sente incapaz 
de lutar pela humanidade em geral, trabalhando assim pelo 
progresso da causa teosofica. 

P: Is to requer uma natureza exceptional e para certas 
pessoas seria muito dificil, 

T: Entao, e melhor nao fazer parte da Sociedade Teosofica 
do que navegar sob uma falsa bandeira. A ninguem se exige 
dar mais do que possa, seja em devocao, tempo, trabalho ou 
dinheiro. 

P; Que mais? 

T: Nenhum teosofo deve dar importancia demasiada a seus 
progressos pessoais nos estudos teosoficos, mas deve estar dis- 
posto a trabalhar com todas as forcas pelos outros. Nifc> deve 
deixar que uns poucos trabalhadores leais carreguem todo o 
peso e responsabilidade do movimento teosofico. Cada membro 
deveria considerar como seu dever o participar como possa da 
obra comum, e contribuir nela por todos os meios que estejam 
a seu aicance. 

P: Is to e muito justo,- e depois? 

T: Um teosofo nao deve colocar sua vaidade ou senti- 
mentos pessoais acima dos de sua Sociedade como corporacao. 
Ao que sacrifica a reputagao desta, ou a de outras pessoas, a 
sua vaidade, proveito ou orgulho pessoais, nao se deveria con- 
sentir continuassem na Sociedade. Um membro canceroso adoece 
o corpo inteiro. 
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P: £, dever de todo membro ensinar e pregar a Teosofia 
aos demais? 

T: Seguramente. Nenhum membro tern o direito de per- 
manecer ocioso, com a desculpa de que sabe muito pouco para 
ensinar. Porque sempre deve estar seguro de que encontrara 
outros que sabem ainda menos do que ele. Ate que um homem 
nao comece a ensinar aos demais, nao descobre sua propria 
ignorancia, e e entao que se esforca por combate-la. Mas esta 
e clausula secundaria. 

P: Entao qual e o mais importance dos dever es teosoficos 
negativos? 

T: Estar sempre disposto a reconhecer e confessar as 
proprias faltas. Melhor pecar por um exagerado louvor dos 
esforcos do nosso proximo, do que por uma apreciagao insufi- 
ciente dos mesmos. Nao difamar pelas costas ou caluniar pessoa 
que nao esta presente. Dizer sempre aberta e diretamente, cara 
a cara, os motivos de queixa que se tenham. Jamais fazer eco 
de qualquer coisa que se ouviu contra uma pessoa, nem ali- 
mentar sentimento de vinganga contra os que nos ofendem. 

P: Frequentemente e se expor, dizer a verdade cara a cara, 
nao Ihe parece? Conhego um membro da Sociedade Teosofica 
que se ofendeu muitissimo e a abandonou, convene ndo-se em 
seu maior inimigo, somente porque Ihe disseram algumas ver- 
dades desagraddveis cara a cara, e o censuraram. 

T: Destes tivemos muitos. Nenhum membro — seja 
importante ou insignificante — ao separar-se de nos, deixou 
de converter-se em inimigo declarado, 

P: Como se explica isso? 

T: Muito simplesmente. Na maioria dos casos, tendo-se 
consagrado a Sociedade com muito ardor no principio, prodi- 
galizando a ela os mais exagerados elogios, a unica desculpa 
possivel a que pode recorrer um apostata para explicar sua con- 
duta e sua cegueira, e apresentar-se como vitima inocente enga- 
nada, voltando assim contra a Sociedade em geral e a seus 
chefes em particular as censuras de que foi objeto. Essas pessoas 
parecem-se com, aquele homem. da fabula antiga que tendo a cara 
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torta, quebrou o espelho dizendo que refletia imperfeitamente 
seu semblante. 

P: Mas por que motive atacam a Sociedade? 

T: Quase sempre por vaidade ofendida de uma forma on 
de outra, Geralmente, porque sua opiniao e conselhos nao 
for am considerados como decisivos e de peso; ou porque per- 
tencem a essa classe de pessoas que prefeririam reinar no inferno 
a servir no ceu; em uma palavra: porque nao podem suportar 
o nao serem os primeiros em tudo, Por exemplo, um membro 
— um verdadeiro "Dom Oraculo" — - criticava e difamava quase 
a todo membro da Sociedade Teosofica, dirigindo-se tanto aos 
teosofos como aos de for a sob pretexto de que todos eram anti- 
teosoficos, censurando-lhes pelo que ele mesmo estava sempre 
fazendo. Por fim saiu da Sociedade, alegando sua profunda con- 
vicgao de que eramos todos (especialmente os fundadores) 
impostores! Outro, depois de haver tentado por todos os meios 
possiveis que o colocassem a frente de uma importante secao 
da Sociedade, vendo que os membros se opunham a isso, voltou 
suas armas contra os fundadores e converteu-se em seu mais 
encarnicado inimigo, atacando sempre que podia a um daqueles, 
simplesmente porque nao pode, nem quis impo-lo aos membros. 
Era visivelmente um caso violento de vaidade ofendida. Outro 
queria praticar magia negra e virtualmente assim o fez, isto e, 
exercer ilicitamente sua influencia psicologica pessoal sobre certos 
membros, pretendendo praticar ao mesmo tempo a devocao e 
todas as virtudes teosoficas. Tendo encontrado oposicao e como 
pusemos fim a este estado de coisas, rompeu com a Teosofia; e 
agora calunia aos chefes do modo mais violento, esforcando-se 
em destruir a Sociedade, manchando a reputagao daqueles que 
nao se deixaram enganar por tao "digno" membro. 

P: O que se faz com semelhante genie? 

T: Abandona-los a seu Karma. Porque uma pessoa age 
mal, nao 6 motivo para que os demais fagam o mesmo. 

P; Voltemos a calunia, Onde ilea a linha de demarcagao 
que separa a difamagdo da crltica just a? Nao e nosso dever 
colocar nossos amigos e proximos em guarda contra os que 
sabemos serem associados perigosos? 



T: Se deixando impunes a estes pode-se prejudicar a outras 
pessoas, seguramente e nosso dever evitar o perigo, prevenindo- 
os. Mas, seja exata ou falsa, jamais se deve propagar entre o 
publico uma acusagao contra outra pessoa. Se e certa, e quando 
apenas o pecador resulta prejudicado, abandona-se ao seu pro- 
prio Karma. Se e falsa, entao nao se tera contribuido para 
aumentar a injustiga do mundo. Portanto, guarde-se silencio 
com relagao a essas coisas, com toda pessoa que nao esteja 
diretamente interessada nelas. Mas se a discricao e o silencio 
podem prejudicar ou por em perigo a outros, entao fale-se a 
verdade a qualquer custo; e digo com Annesly: "Consulta o 
dever, nao os acontecimentos". Existem casos em que por forga 
se tera que exclamar: "Perega a discrigao antes de consentir 
que se anteponha ao dever". 

P: Parece-me que, se aplicam. essas mdximas, uma serie de 
desgosios os esperam, 

T: Realmente assim sucede. Temos de reconhecer que 
nos encontramos agora tao expostos aos insultos como os pri- 
meiros cristaos. "Veja quanto se querem esses teosofos uns aos 
outros!", pode-se dizer agora de nos, sem a menor injustiga. 

P; J a que admite que existem tantas difamagoes, calunias 
e disputas na Sociedade Teosofica quanta nas Igrejas cristas, 
sem. contar as sociedades cientijicas, que classe de fraternidade 
e essa? 

T: Em verdade, uma mostra bem pobre, no presente; e 
enquanto nao se a passar por um crivo e se reorganizar, nada 
melhor do que as demais. Lembre-se de que a natureza e a mes- 
ma na Sociedade Teosofica ou fora dela. Seus membros nao sao 
santos, sao pecadores que tratam de agir melhor e estao expos- 
tos a cair por sua debilidade pessoal. Donde se conclui que nos- 
sa "irmandade" nao e uma corporacao reconhecida ou sancio- 
nada, e que se encontra, por assim dizer, a mar gem da agao 
juridica. Alem disso, encontra-se em um estado caotico, e e 
mais injustamente impopular que nenhuma outra associagao. 
Portanto, que ha de estranho que aqueles membros incapazes 
de praticar seu ideal vao em busca de protegao simpatica entre 
nossos inimigos, depois de haver abandonado a Sociedade, con- 
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fiando a seus ouvidos por demais complacentes, seus odios e 
rancores! Sabendo que hao de encontrar auxilio, simpatia e uma 
credulidade pronta a admitir toda classe de acusagoes, por absur- 
das que sejam, que lhes convenha langar contra, a Sociedade 
Teosofica, apressam-se a faze-lo, e descarregam sua ira contra 
o inocente espelho que com demasiada fidelidade refletiu suas 
faces. Uma pessoa jamais perdoa aqueies a quern ofendeu. O 
sentimento da bondade recebida e paga com ingratidao a con- 
duz a urn furor de justificagao pessoal ante o mundo e ante sua 
propria consciencia. Ao mundo falta tempo para crer qualquer 
coisa que se lhes conte contra uma Sociedade que odeia. E, 
quanto a propria consciencia . . . mas nao quero concluir mais, 
temendo haver falado ja em demasia. 

P: Nao me parece muito invejdvel sua posicao. 

T: Efetivamente nao e. Mas nao acredita que algo muito 
nobre, muito elevado, muito verdadeiro, ha de existir no fundo 
da Sociedade e de sua filosofia, quando ainda continuam tra- 
il alh and o por el a com tod as as suas for gas os chefes e fun dad ores 
do movimento? Sacrificam por ela todo bem-estar, toda prospe- 
ridade mundana, todo exito, seu bom nome e reputacao, e ate 
sua propria honra, para ser em troca objeto de murmur agoes 
incessantes, da perseguigao implacavel, da caliinia obstinada, da 
ingratidao constante; para ver que seus mais nobres esforgos 
sao mal interpretados, e para receber ofensas de toda parte; 
quando abandon ando sua obra se livrariam imediatamente de 
toda responsabilidade e se veriara escudados contra todo novo 
ataque. 

P: Confesso que me parece assombrosa tanta perseveran- 
ca e nao compreendo a razao de tantos sacrificios. 

T: Acredite: nao sera por beneficio pessoal; unicamente 
pela esperanga de ensinar a. uns poucos individuos a trabalhar 
em nossa obra pela hmnanidade, conforme o piano original, no 
dia em que estiverem mortos os fundadores. Estes ja encon- 
trar am umas poucas almas nobres e leais para preencher seus 
postos. Gragas a estes poucos, as geracoes vindouras encon- 
trarao o caminho que conduz a paz, algo mais livre de espinhos 
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e abrolhos; o caminho mais aberto; e assim tantos sofrimentos 
terao produzido bons resultados, e seu proprio sacrificio nao te- 
ra sido em vao. Agora, o objetivo principal, fundamental da 
Sociedade, e espalhar sementes nos coragoes dos homens, semen- 
tes que podem germinar a seu tempo, e, sob circunstancias mais 
propicias, levar-nos a uma reforma saudavel, capaz de oferecer 
as massas rnaior felicidade que a que ate agora conheceram, 
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CONCEITOS ERRONEOS 
SOBRE A SOCIEDADE TEOSOFICA 



TEOSOFIA E ASCETISMO 

P: Ouvi certas pessoas dizerem que suas regras exigem que 
iodos os membros sejam vegetarianos, solteiros e ascetas rigo- 
rosos. Mas ate agora nao disse nada sobre ist'o. Diga-me a ver- 
dade. 

T; A verdade e que nossas regras nao exigem nada desse 
estilo. A Sociedade Teosofica nem sequer espera — e muito 
menos exige de nenhum de sens membros — que sejam ascetas 
de modo algum, a nao ser que voce chame ascetismo o esforcar- 
se em fazer o bem aos demais e a nao ser egoista. 

P: Mas sem duvida, muitos dos membros sao vegetarianos 
esiritos e confessam aberiamente seu proposito de permanecer 
solteiros. Sucede jrequentemente com os que desempenham um 
papel importante, retacionado com a obra da Sociedade. 

T: Isto e muito natural, porque muitos de nossos zelosos 
trabalhadores sao membros da Secao Interna da Sociedade, sobre 
a qual ja falei. 

P: Esta Secao Interna exige prdticas asceiicas? 

T: Nao: nem sequer nesta as exigimos ou impomos; mas 
creio que sera melhor explicar nosso ponto de vista com rela- 
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cao ao ascetismo em geral, e entao vai compreender o do vege- 
tarianismo e tudo o mais. 

Como ja disse, muitos dos que se convertem realmente em 
verdadeiros estudantes de Teosofia, e em trabalhadores ativos 
dentro da Sociedade, desejam fazer alguma coisa alem de estu- 
dar teoricamente as verdades que ensinamos. Desejam conhecer 
a verdade por experiencia pessoal e direta, e estudar ocultismo 
com o objetivo de adquirir sabedoria e poder para ajudar os 
outros de forma eficaz e justa, ao inves de agir as cegas e ao 
acaso, Por isso, cedo ou tarde, entram na Segao Interna. 

P: Mas acabou de dizer que mm mesmo nessa Segao In- 
terna sao necessdrias as "pfdticas ascetic as", 

T: E nao sao. Mas a primeira coisa que aprendem 6 um 
conceito exato e verdadeiro da relacao do corpo — envoltura 
fisica — - com o homem interno, ou seja, com o homem verda- 
deiro. A relagao e a acao mutua entre esses dois aspectos da 
natureza humana lhes e explicada e demonstrada, e e assim 
que logo compenetram-se da import ancia suprema do homem 
interno, comparada com a. cobertura exterior, ou corpo. £-lhes 
ensinado que o ascetismo cego e nao inteligente e uma loucura; 
que conduzir-se como Sao Labro, ou como os faquires hindus 
e os ascetas dos bosques, que cortam, queimam e mortificam 
seu corpo do mo do mais cruel e horrfvel, nao e mais, que um. 
tormento proprio para alcancar fins egoistas, isto e, para desen- 
volver o poder da vontade, mas que e perfeitamente inutil para 
o objetivo de alcancar o desenvolvimento espiritual, real e ver- 
dadeiro, ou seja: teosofico. 

P: Compreendo: somente e consider ado como necessdrio 
o ascetismo moral. E como um meio para um fim, sendo este 
fim o perfeito equilihrio da natureza interna do homem, e a 
consecugao do dominio completo sobre o corpo, com todas suas 
paixoes e desejos. 

T: Precisamente. Mas esses meios devem ser usados in- 
teligente e ajuizadamente, e nao as cegas e sem discernimento; 
como um atleta que se exercita e se prepara para uma grande 
luta, nao como o avarento que se mata de fome ate ficar doente, 
para poder satisfazer sua paixao de ouro. 
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P: Agora compreendo a ideia geral, mas vejamos na prd- 
tica como se aplica, por exemplo, com relagao ao vegetaria- 
nismo. 

T: Um grande sabio alemao demonstrou que tod a carne 
animal, seja qual for a maneira de cozinha-la, sempre conser- 
va certas propriedades caracteristicas do corpo de que fez par- 
te, e que podem ser reconhecidas. Alem disso>, todos sabemos, 
pelo gosto, que tipo de carne es tamos comendo. Nos vamos 
mais longe e provamos que, quando a carne dos animais e assi- 
milada como alimento pelo homem, transmite-lhe — fisiologica- 
mente — algumas das propriedades caracteristicas do animal 
a que pertencia. Alem disso, a ciencia oculta ensina e prova 
a seus estudantes pela demonstracao ocular, fazendo ver igual- 
mente que esse efeito de "animalizagao" no homem e mais acen- 
tuado provindo da carne de animais maiores, menor se se tra- 
ta de aves, ainda menos sendo de pescado e outros animais de 
sangue frio, e minimo quando so come vegetais. 

P: Entao seria melhor que nao comesse nada! 

T: Indubitavelmente, se pudesse viver sem comer. Mas, 
ja que se precisa comer para viver, aconselhamos os estudantes 
realmente zelosos, que escolham o alimento que tenha influencia 
menos pesada sobre seu cerebro e seu corpo, e cujo efeito de 
atrapalhar ou atrasar o desenvolvimento de sua intuicao, facul- 
dades internas e poderes seja o menor possivel. 

P: Enxao adotam todos os argumentos de que costumam 
valer-se geralmente os vegetarianos? 

T: Certamente que nao. Alguns de seus argumentos sao 
muito debeis e frequentemente baseados em suposicoes inteira- 
mente falsas. Mas, de outro lado, dizem muitas coisas comple- 
tamente certas. Acreditamos, por exemplo, que muitas enfer- 
midades, e particularmente a predisposigao para elas, que tan- 
to se vem observando em nossa epoca, sao devidas em grande 
parte ao uso da carne, especialmente da carne em conserva. Mas 
ficaria muito longo tratar a fundo a questao do vegetarianismo 
do ponto de vista de seus meritos. Melhor passar a outro 
assunto. 
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P: So mais uma pergunta; que devem fazer os membros 
da Segao Interna quando estao doentes, com relagao aos ali- 
menios? 

T: Como e natural, seguir o melhor conselho pratico pos- 
sivel. Nao compreendeu ainda que jamais impomos obrigagoes 
absolutas sobre este ponto? Tenha sanipre em mente que. em 
todas as questoes deste genero, consideramos as coisas racional- 
mente, e nunca no sentido fanatico. Se por causa de doenga ou 
habito muito antigo um homem nao pode privar-se de carne, 
que nao se abstenha dela de modo nenhum. Nao 6 um crime: 
apenas atrasa um pouco seu progresso, e, alem de tudo, os atos 
e funcoes corporais tern muito menos importancia que o que o 
homem pensa e seme, que os desejos que animam sua mente, 
permitindo-lhes criar raizes e desenvolver-se. 

P; Suponho que nao aconselha o uso do vinho e de bebidas 
alcoolicas? 

T: Sao piores para o desenvolvimento moral e espiritual 
do que a carne, porque o alcool tern uma influencia direta, mar- 
cada e muito deleteria na condicao psiquica do homem. O uso 
do vinho e outros licores, so e inferior como destruidor do desen- 
volvimento dos poderes internos, ao uso habitual do haxixe, do 
opio .e outras drogas semelhantes. 



A Teosoltia e o matrimonii) 

P: Desejo fazer ouira pergunta: deve um homem casar-se 
ou permanecer solteiro? 

T: Isto depende do tipo de homem a que se refere. Se se 
trata daquele que se propoe viver no mundo, daquele que em- 
bora sendo um teosofo sincero, um trabalhador incansavel da 
nossa causa, mas todavia ligado ao mundo por suas obrigacoes 
e desejos; daquele que, em uma palavra, sente que nao concluiu 
para sempre com o que os h omens chamam vida, e somente 
deseja conhecer a verdade e ser capaz de ajudar aos outros — 
entao, digo que nao ha motivo para que nao se .case, se quer 
correr os riscos dessa loteria onde tao poueos saem premiados. 
Suponho que voce nao nos creia absurdos e fanaticos ate o pon- 
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to de pregar tambem contra o matrimonio. Ao contrario, o ma- 
trimonio, salvo alguns casos excepcionais de ocultismo pratico, 
e o unico remedio contra a imor alidade. 

P: Mas por que nao se pode adquirir esses poderes e essa 

sabedoria na vida matrimonial? 

T: Compreenda que nao podemos entrar em questoes fi- 
siologicas, mas posso responder de modo satisfatorio, e que 
acredito suficiente, que explicara as razoes morais que temos 
para isso. Pode um homem servir a dois senhores? Nao. Por- 
tanto, e impossivel para ele dividir sua atengao entre o ocultis- 
mo e uma mulher. Se tenta, seguramente nao podera fazer as 
duas coisas como seria necessario; e permita-me relembrar que 
o ocultismo pratico 6 um estudo serio e perigoso para que um 
homem o empreenda se nao age com a maior sinceridade e nao 
esta disposto a sacrificar tudo — e a si mesmo antes de tudo 
— para alcancar seu objetivo. Mas isto nao se aplica aos mem- 
bros de nossa Secao Interna. Apenas estou me refer indo aqueles 
que estao resolvidos a palmilhar o caminho do discipulado, que 
conduz a meta mais elevada. Muitos dos que entram em nossa 
Segao Interna, se nao todos, sao apenas principiantes que se 
preparam nesta vida para entrar realmente naquele caminho 
em vidas futuras. 

A Teosofia e a educa^ao 

P: Um de seus mais poderosos argumentos sobre a imper- 
feicao das formas de religiao existentes no Ocidente, como tam- 
bem ate certo ponto sobre a filosofia materialista — tao popular 
agora — mas que parece considerar como uma abominacao da 
desolagao, e a enorme miseria que existe de modo inegdvel, em 
particular em nossas grandes cidades. Mas seguramente deve 
reconhecer o quanto se fez e se esid fazendo para remediar este 
estado de coisas, por meio da propagaccio da educagdo e da 
cuHura. 

T: As geragoes futuras dificilmente Ihes agradecerao uma 
semelhante "propagagao" da cultura, nem a presente educa- 
gao favorecera muito as classes pobres e famintas. 
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P: Tern que nos dar tempo: faz poucos anos que come- 
games a educar o povo, 

T: Podia por favor me dizer o que fez a religiao crista 
desde o seculo 15, ja que reconhece que nao se havia empreen- 
dido a educagao das massas — - a obra por excelencia — se ja- 
mais houve? Que o cristianismo, isto e, a Igreja e os imitado- 
res de Jesus, deviam ter feito? 

P; Sim, pode ser que tenha razao, mas agora. . . 

T: Consider emos esta questao da educacao sob um ponto 
de vista mais amplo e provarei que, com muitas' de suas deean- 
tadas melhoras, fizeram mal e nao bem. As escolas para crian- 
gas pobres, embora muito menos uteis do que deveriam ser, sao 
boas, comparadas com a corrupcao que as rodeia e a que estao 
condenadas pela sociedade moderna. A infusao de um pouco 
de Teosofia pratica aliviaria cem vezes mais a vida das clas- 
ses pobres que sofrem, que toda essa inutil cultura. 

P: Mas realmente . . . 

T: Deixe-me concluir. Voce tocou num assunto que in- 
teressa profundamente a nos teosofos, e devo dizer o que penso. 
Reconheco inteiramente a grande vantagem que ha para uma 
crianca criada nas ruas, nadando no cdrrego e vivendo entre a 
continua grosseria de gostos e palavras, o encontrar-se diaria- 
mente em uma escola clara, limpa, com quadros e muitas ve- 
zes adornada de flores. Ali se ensina a cantar e a jogar, ha 
jogos que despertam sua inteligencia, aprende a servir-se habil- 
mente de suas maos, falam-lhe com um sorriso e nao com 
uma ameaca, castigam-lhe ou Ihe dao premios com benevolencia, 
em lugar de a maldizer. Tudo isto humaniza as criancas, ativa 
seus cerebros e as faz suscetiveis as influ&icias intelectuais e 
morais. As escolas nao sao o que poderiam e deveriam ser, mas, 
comparadas com suas casas sao paraisos, e pouco a pouco 
deixam sentir sua acao nelas. Mas, se bem que isto e certo 
em muitas escolas publicas, o sistema c pior que tudo quanto 
dele se possa dizer. 

Qual e o verdadeiro objetivo da educagao moderna? Aca- 
so e cultivar e desenvolver a mente no bom sentido, ensinar aos 
pobres e deserdados a suportar valorosamente o peso da vida 
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que Karma lhes designou: fortalecer sua vontade, inculcar ne- 
les o amor ao proximo e o sentimento de mutua irmandade, 
educando e formando o carater para a vida pratica? Nada dis- 
to. E, sem duvida, inegavelmente esses sao os objetivos de 
toda educacao verdadeira. Ninguem o nega: todos os que se 
dedieam ao ensino o admitem e por certo esbanjam pala- 
vras sonoras sobre o assunto. Mas qual e o resultado pratico 
de sua agao? Qualqusr jovem, mais ainda, qualquer daqueles 
que pertencem a ultima geragao de profess ores contestara: "o 
objetivo da educagao moderna e passar nos exames", sistema 
que nao tende a produzir e emulagao legitima, mas sim a criar 
e fomentar entre os jovens os ciumes, a inveja, quase o odio, e 
a prepara-los para uma vida de egoismo feroz e de luta pelas 
honras e ganancias ao inves de criar sentimentos benevolos. 

P: Devo confessar que tern razao neste ponto. 

T: E que sao esses exames, terror da mfancia e juven- 
tude modernas? Sao simplesmente um nietodo de classificacao 
pelo qual se registram os resultados dos ensinamentos escolares. 
Em outras palavras, formam a aplicacao pratica do metodo da 
ciencia moderna: genus homo qua inteligencia. Pois bem: a 
"ciencia" ensina que o intelecto e um resultado da agao me- 
canica da substancia do cerebro; assim pois, e logico que seja 
quase inteiramente mecanica a educagao moderna — especie de 
maquina automatica para a fabricagao da inteligencia em tone- 
ladas. Basta uma pequena experiencia dos exames para de- 
m.onstrar que a educagao que produzem e simplesmente um exer- 
cicio da memoria fisica; e cedo ou tarde todas essas escolas 
cairao de nivel. Enquanto cultivar real e solidamente o poder 
reflexivo e racional e simplesmente impossivel, uma vez que tudo 
sera julgado pelos resultados dos exames de competencia. Re- 
pito que a educagao escolar e fator da maior import ancia na 
formagao do carater, especialmente no sentido moral. Pois bem: 
todo sistema moderno esta baseado nas chamadas revelagoes cien- 
tif'icas : "a luta pela exisfencia" e a "sobrevivencia do mais apto". 
Durante a juventude demonstra-se a todos estes principios, tan- 
to por meio do exemplo pratico e da experiencia, como pelo 
ensino direto, ate que se torna impossivel apagar da mente a 
ideia de que o "eu", esse eu inferior, pessoal e animal, e o fim 
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unieo e objetivo da vida, de onde provem a fonte que origina 
tod os os sofrimentos, crimes e desapiedado egoismo, facilmente 
reconhecidos, Como tantas vezes tenho repetido, o egoismo 
e a praga e maldigao da humanidade e o prolifero pai de todos 
os males e crimes desta vida; e as atuais escolas sao as semea- 
doras de semelhante egoismo. 

P: Falando em termos gerais, tudo isto esta muito certo, 
mas gostaria que me citasse alguns jatos e de que modo reme- 
did-los. 

T: Perfeitamente, tratarei de satisfaze-lo. Existem tres 
grande divisoes de estabelecimentos escolares: as escolas par- 
ti culares, mistas e public as, que percorrem a escala do ensino 
desde a comercial mais ordinaria ate a classica idealist a, apre- 
sentando muitas permutagoes e distintas combinacoes. A par- 
te moderna fundamenta~.se no ensino pratico comercial, e a 
antiga e ortodoxa reflete sua grave respeitabilidade nos centros 
superior es. Vemos claramente o cientifico material e comercial 
sobrepor-se ao classico e ortodoxo antiquado, e nao se precisa 
ir muito longe para encontrar a causa. Os objetivos daquele 
ramo da educacao reduzem-se a libras, xelins etc: o summum 
bonum do seculo 19. Assim e que as energias geradas pelas 
mcleculas cerebrais dos discipulos concentram-se todas sobre 
um mesmo ponto e portanto sao, em certo grau, um exercito or- 
ganizado nas inteligencias especulativas educadas da minoria dos 
homens; adestrada para' marchar contra as hostes das simples 
massas, condenadas a ser vampirizadas e sacrificadas por seus 
irmaos intelectualmente mais fortes. Semelhante educacao nao 
apenas e antiteosojlca, mas simplesmente anticrista. Resultado: 
o produto dire to dessa forma de educacao e uma inundagao de 
raaquinas para fazer dinheiro, de homens cruelmente egoist as, 
animals a quem ioi ensinado sistematicamente a devorar seus se- 
melhantes e a aproveitar-se da ignorancia de seus irmaos mais 
debeis. 

P: De acordo; mas, em todo cusp, isto nao pode ser dito 
de nossas grandes escolas superiores. 

T: £ certo que nao de forma absoluta. Mas embora a for- 
ma seja diferente, o espirito que as anima e o mesmo, isto e, 
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antiteosojico e anticrtstdo, quer os estudantes de Eton e de Har- 
row convertam-se em cientistas ou em eclesiasticos e teologos. 

P: Mas sem duvida voce nao vai ciassijicar de mercantis a 
Eton e a Harrow? 

T: Nao. O sistema classico e por certo a mais respeitavel 
de todas as coisas, e hoje em dia esta produzindo algum be- 
neficio. Continua sendo o favorito em nossas grandes escolas 
publicas, onde se pode obter nao apenas uma educacao intelec- 
tual mas tambem social. Portanto, e de capital importancia que 
os filhos torpes de pais aristocraticos e ricos frequentem essas 
escolas a misturar-se com o resto do elemento jovem das clas- 
ses do "sangue" e do dinheiro. Mas ate para a entrada exists 
uma grande rivalidade: aumentam as classes ricas e os jovens 
pobres, mas inteligentes, tratam de entrar nas escolas publicas 
pela riqueza de conhecimentos que adquirem nelas, e os que 
conseguem ao passar as universidades. 

P: Segundo esta opiniao, os "torpes" ricos devem traba- 
lhar com mais afinco que seus companheiros mais pobres? 

T: Assim e. Mas o curioso e que os fieis ao culto da so- 
brevivencia do mais apto nao praticam sua crenga, porque to- 
dos os esforcos sao dirigidos para conseguir que os naturalmen- 
te incapazes suplantem aos aptos. Desta forma, a forga de enor- 
mes somas de dinheiro, os melhores professores sao separados 
de seus discipulos naturals, para dedicar-se a converter em ma- 
quinas a uma inepia progenie, em profissoes que se sobrecar- 
regam inutilmente de gente. 

P: E a que se atribui tudo isto? 

T: Tudo e devido ao pernicioso de um sistema que altera 
as coisas, sem preocupar-se com as propensoes e talentos da 
juventude. O pobre candidato a esse paraiso progressive de 
instrucao, apenas abandonadas as saias da ama, cai no tra- 
balho forcado de uma escola preparatoria para filhos de pessoas 
bem-nascidas. Ali apoderam-se imediatamente dele os trabalha- 
dores da fabrica materio-intelectual, enchem-lhe a cabeca de ru- 
dimentos de latim, frances e grego, datas e tabuadas; assim e 
que se tern alguma disposigao natural, exprimem-na rapidamen- 
te com o rolo compressor que Carlyle chamou com tanta pro- 
priedade de "vocabulos mortos". 



249 



P: Mas tomb em the ensinam algo alem dos "voc&bulos 
mortos", e muito daquilo que o pode levar dire to a Teosofia, 
se hem que nao a Sociedade Teosofica. 

T: Nao muito, Porque com relacao a historia apenas apren- 
dera sobre a de seu proprio pais, e os conhecimentos suficientes 
para revestir de toda classe de prejulgamentos contra todos os 
demais povos, embebendo-se no odio e nos sentimentos san~ 
guinarios nacionais historicos. Certamente nao chamara a isto 
de Teosofia. 

P: Quais sao as outras objegoes? 

T: A isto soma-se urn verniz superficial de conhecimentos 
relativos a alguns fatos escolhidos, chamados biblicos, de cujo 
estudo se elimina a razao. £ simplesmente uma licao de memo- 
ria, sendo o "porque" do professor um "porque" ditado pelas 
circunstancias e nao pela razao. 

P: Sim, mas ouvi suas congratuiacoes peio numero sem- 
pre crescenie de agnosticos e aieus na atualidade, o que ' e o re- 
suitado de que ainda hd gente que se educa sob o sistema que 
estd atacando tdo vigorosamente, mas aprende a pensar e a ra- 
ciocinar por si mesma. 

T: Sim, mas deve-se mais a uma reacao saudavel contra 
esse sistema, do que a ele mesmo. Em nossa Sociedade preferi- 
mos os agnosticos e ate os atsus declarados, aos fanaticos de 
qualquer religiao. A mente de um agnostico esta sempre aberta 
a verdade, enquanto que esta cega ao fanatico, como o morcego 
com o sol, Os melhores, isto e, os mais amantes da verdade, 
os mais filantropos e honrados entre nossos socios, foram e 
sao agnosticos e ateus (nao creem em um Deus pessoal). Mas 
nao existem meninos e meninas livres-pensadores, e, geraimente, 
a primeira educagao deixa suas marcas na forma de uma mente 
mesquinha e falseada. Um sistema de educacao conveniente e 
sao deveria produzir a mente vigorosa e liberal, educada estri- 
tamente no pensamento logico e correto, e nao na fe cega. Como 
podem esperar bons resultados quando pervertem a faculdade 
de raciocinio dos filhos, dizendo-lhes que acreditem nos mila- 
gres da Biblia nos domingos, enquanto lhes ensinam nos seis 
dias restantes da semana, que tais coisas sao cientificamente 
impossiveis? 
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P: Entao o que faze?'? 

T: Se tivessemos recursos fundariamos escolas que produ- 
zissem coisa diferente de candidatos a miseria que sabem ler e 
escrever. Antes de tudo, se ensinaria as criangas a autoconfian- 
ga, o amor a todos os homens, o altruismo, a mutua caridade, 
e mais que nada, a pensar e raciocinar por si mesmo. Reduziria- 
mos o trabalho da memoria a um minimo absoluto e emprega- 
riamos o tempo no des envoi vimento e exercicio dos sentidos, 
faculdades e capacidades latentes internas. Nos esforcarfamos pa- 
ra tratar a cada manga como uma unidade, e em educa-la de 
maneira a propiciar a manifestagao mais harmoniosa e igual 
de seus poderes, para que, suas aptidoes especiais encontrassem 
seu completo e natural desenvolvimento, Nossa aspiragao se- 
ria a de criar homens e mulheres livres, livres intelectualmente, 
livres moralmente, despreocupados de todos os conceitos e, so- 
bretudo, antiegoistas. E acreditamos que grande parte disto, 
se nao tudo, poderia ser conseguido com a educagao teosofica 
conveniente e verdadeira. 

Por que existe tanta prevengao contra a Sociedade 
Teosofica? 

P: Se a Teosofia e pelo menos a metade do que voce diz> 
por que hd de existir uma aversao tdo terrivel contra ela? Este 
e um problema ainda mais dificil do que todos os outros. 

T: Realmente e; mas deve-se levar em conta os numerosos 
e poderosos advers&rios que temos desde que se formou nossa 
Sociedade. Como acabo de dizer, se o movimento teosofico 
fosse uma dessas loucuras tao inofensivas em seus resultados 
quanto passageiras, simplesmente ririam dele, como o fazem 
agora os que ainda nao compreendem seu verdadeiro alcance; 
e absolutamente nao se ocupariam dele. Mas nao ha nada disso. 
A Teosofia e intrinsecamente o movimento mais serio de nosso 
seculo; alem disso, movimento que ameaca a existencia da maior 
parte das farsas antigas, prejulgamentos e males sociais de nos- 
sos dias; esses males que engordam e fazem felizes aos poucos 
que estao em cima, assim como a seus imitadores e adulado- 
res, alguns ricos da classe media, enquanto arruinam e matam 
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de fome a milhoes de pobres. Pense nisto e compreendera fa- 
cilmente o motivo de uma perseguigao continua por parte da- 
queles outros que, mais observadores e perspicazes, se dao conta 
da verdadeira natureza da Teosofia e conseqiientemente a te- 
mem. 

P: Estd querendo dar a entender que porque algum comr- 
preenderam para onde conduz a Teosofia, tratam de destruir 
o movimenio? Se a Teosofia So conduz ao bem, seguramente 
nao deve langar tao tremenda acusagao de crueldade desleal e 
traigao contra esses poucos a que aludiu. 

T: Pelo contrario, estou disposta a isto. Nao chamo po- 
derosos ou "perigosos" ao inimigos contra os que temos lutado 
durante os nove ou dez anos de existencia da Sociedade, mas 
unicamente aos que nos tern atacado nestes tres ou quatro ulti- 
mos anos. E estes nao falam, nem escrevem, nem pregam con- 
tra a Teosofia, mas trabalham em silencio e cobertos por estu- 
pidos bonecos, que atuam como fantoches. Embora invisiveis 
para muitos dos membros de nossa Sociedade, sao bem conheci- 
dos pelos verdadeiros fundadores e protetores. Mas, por certos 
motivos por enquanto convem calar seus nomes. 

P: Sao conhecidos por muitos de voce's, ou e a unica que 
os conhece? 

T: Nunca disse que os conhego. Posso ou nao conhece-los, 
mas sei que existem, e o quanto bast a; e os desafio a que fa- 
gam o mal que desejam. Pode ser que consigam propagar muito 
dano e semear a confusao em nossas fileiras, particularmente 
entre as pessoas pusilanimes e as que somente julgam pelas apa- 
rencias. Mas nao matarao a Sociedade, embora facam o quanto 
possam para consegui-lo. Alem desses inimigos perigosos (sem 
duvida somente "perigosos" para aqueles teosofos indignos des- 
te name, cujo lugar e mais fora do que dentro da Sociedade 
Teosofica), o numero de nossos adversarios e mais que consi- 
der avel. 

P\ Pode pelo menos nomear a estes, jd que nao quer falar 
dos outros? 

T: Posso faze-lo. Temos de lutar contra: 1) o odio dos 
espiritas americanos, ingleses e franceses; 2) a oposicao cons- 
tante do clero de todas as classes; 3) especialmente contra o 
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odio violento e as perseguigoes dos missionarios na India, que 
deram lugar ao ruidoso e infame ataque a nossa Sociedade Teo- 
sofica por parte da Sociedade de Investigacoes Psiquicas, ataque 
instigado por uma conspiracao organizada por eles. Por ulti- 
mo, precisamos eontar com as desercoes de varios membros 
"eminentes" por razoes que ja expliquei, o que contribuiu para 
aumentar a prevencao que existe contra nos. 

P: Nao pode me dar aiguns pormenores, pelo menos para 
saber responder, se me perguntarem? Em uma palavra: uma 
breve historia da Sociedade e por que o mundo ere tudo isto? 

T: A razao e simples. A maior parte dos que pertencem 
a Sociedade nao sabia absolutamente nada da mesma, seus 
motivos, objetivos e crencas. Desde o principio, o mundo nao 
viu na Teosofia mais que certos fenomenos maravilhosos em que 
nao creem dois tergos dos que nao sao espiritualistas. Logo che- 
gou-se a consider ar a Sociedade Teosofica como uma associa- 
gao que pretende a posse de podere-s "milagrosos". O mundo 
jamais quis compreender que a Sociedade ensinava a incredibili- 
dade absoluta com relagao ao milagre, e ate mesmo sua possi- 
bilidade; que apenas existiam na Sociedade umas poucas pessoas 
dotadas de tais poderes psiquicos, e poucas tambem que se 
ocupassem deles. Tampouco compreendeu que jamais se pro- 
duziam os fenomenos publicamente, mas sim apenas em circulo 
privado, para aiguns amigos; e produzidos meramente como um 
acessorio, para provar, pela demonstragao direta, que coisas 
semelhantes podiam ser realizadas sem quartos escuros, espiri- 
tos, medium, ou qualquer dos requisites usuais. Desgragada- 
mente, este falso conceito se arraigou e exagerou consideravel- 
mente, gragas ao primeiro livro escrito sobre o assunto, livro 
que chamou muito a atengao na Europa: O Mundo Oculto, de 
Sinnet. Se esta obra fez bastante para fazer brilhar a Socieda- 
de, atraiu sobre os desventurados berois e heroinas desta, ainda 
maiores murmuracoes, falsidades e escarnio. Sobre isso, o autor 
de O Mundo Oculto foi sobejamente posto em guarda, mas 
nao fez caso da profecia, que o era, embora velada l . 



1 O leitor pode consultar com proveito a obra mencionada, assim 
como a do mesmo autor Incidentes na Vida de Madama Blavateky, e a 
Historia Autentica da Sociedade Teosofica (Old Diary Leaves), de H. S. 
Olcott. — (E.) 
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P; Por que e desde quando os espiritas os odeiam? 

T: Desde o primeiro dia da existencia da Sociedade. Quan- 
do se soube que a Sociedade Teosofica como corporacaO' nao 
acreditava nas comunicagoes com os espiritos dos mortos, mas 
sim que olhava aos chamados "espiritos" como reflexos astrais 
de personalidades desencarnadas, casc5es etc, os espiritas, em 
sua maior parte, conceberam um odio violento contra nos, espe- 
cialmente contra os fundadores. Este odio manifestou-se em 
tod os os orgaos espiritas americanos, por toda sorte de calu- 
nias, de observacoes pessoais pouco caridosas, e mil nogSes 
erroneas e absurdas sobre as doutrinas teosoficas. Fomos per- 
seguidos, denunciados e insultados durante muitos anos. Isto 
comecou no ano de 1875 e continua hoje em dia. Em 1879 a 
sede da Sociedade Teosofica mudou-se de Nova York para 
Bombaim (India), e depois definitivamente para Madras, Quan- 
do foi fundada a primeira Rama de nossa Sociedade em Londres 
(Sociedade Teosofica Inglesa), os espiritas ingleses levantaram- 
se em armas contra nos, como haviam feito os americanos; se- 
guidos logo dos espiritas franceses. 

P: Mas por que razao encontram hostilidade no clew, 
quando, depois de iudo, a tendincia principal das doutrinas teo- 
soficas opoe-se ao mater ialismo, o grande inimigo de todas as 
jormas de religido em nossos dias? 

T: O clero se opoe a nos baseando-se no principio geral 
de que: "Aquele que nao esta comigo, esta contra mim". Como 
a Teosofia nao concorda com nenhuma seita ou credo, e con- 
siderada como inimiga deles, por que ensina que todos estao 
mais ou menos equivocados. Os missionaries na India nos odia- 
ram e trataram de nos destruir, por que viram que a mais flori- 
da juventude — a mais culta — assim como os bramanes, que 
sao inabordaveis para eles, uniam-se a Sociedade em grande 
numero. E, sem duvida, a parte esse odio geral de classe, a So- 
ciedade Teosofica conta com varios eclesiasticos em suas fileiras, 
e ate um ou dois bispos. 

P: Qual foi o motivo que induziu a S.P.R. 2 a combate-los? 
Se de certo modo ambos visavam ao mesmo genero de estu- 



2 Sociedade de Investigates Psiquicas. — ■ (E.) 
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dos, e varios membros da Sociedade de Investigagoes Psiquicas 
faziam parte de sua Sociedade? 

T: No principio eramos muito bons amigos dos chefes da 
S.P.R. ; mas quando apareceu no Christian College Magazine um 
ataque sobre os fenomenos, apoiado nas pretensas revelagoes 
de um empregado, pareceu a S.P.R. que havia se comprometi- 
do ao publicar em suas "atas" demasiados fenomenos que ti- 
veram lugar em uniao com a Sociedade Teosofica. Sua ambi- 
gao e lancar-se como corporagao au tor it 'aria e estritamente cien- 
iifica; assim foi que tiveram que eleger entre conservar esta 
posigao, sacrificando a Sociedade Teosofica e ate tratando de 
destrui-la, ou verem-se confundidos na opiniao dos saduceus do 
grande mundo, com os "credulos" teosofos e espiritas. O dile- 
ma nao tinha escapatoria e optaram pelo nosso sacrificio. Para 
eles foi uma necessidade cruel. Tinham tan to desejo de encon- 
trar algum motivo aparentemente razoavel para explicar a vida 
de abnegagao e de incessante trabalho que levavam os dois fun- 
dadores, e a completa ausencia de beneficio pecuniario ou qual- 
quer vantagem que a estes pudesse advir, que nossos inimigos 
viram-se obrigados a langar mao da tres vezes absurda, eminen- 
temente ridicula e agora ja famosa "teoria da espia russa", 
para explicar essa abnegagao. Mas o antigo refrao que diz que 
"o sangue dos martires e a semente da Igreja", mais uma vez 
resultou exato. Depois do primeiro choque produzido por este 
ataque, a Sociedade Teosofica dobrou e triplicou o numero de 
seus membros; mas a ma impressao causada ainda se conserva. 
Tinha razao um autor f ranees quando dizia: "Calomniez, calom- 
niez toujours et encore, il en restera toujour s quelque chose" . Por 
isso sao tao comuns as prevengoes contra a Sociedade Teoso- 
fica e tudo quanto com ela se relaciona, particularmente com seus 
fundadores; todos a falseiam e desfiguram, e apenas se fuda- 
mentam em rumores mal intencionados. 

F: Mas durante os 14 anos de existencia da Sociedade voce 
teve tempo e oportunidade para apresentar sua obra, assim como 
a si mesma sob o verdadeiro aspecto. 

T: Como e quando nos deram tal oportunidade? Nossos 
membros mais distintos tinham aversao a tudo o que se pareces- 
se a uma justificagao piiblica. Seu sistema sempre foi o de "de- 
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vemos deixar correr" e "que importa o que digam os jornais, ou 
o que pensem as pessoas?" A Sociedade era demasiado pobre 
para servir-se de oradores publicos, e, em conseqiiencia, a expo- 
sigao de nossas opinioes e doutrinas teve que limitar-se a umas 
obras teosoficas que tiveram exito, mas que as pessoas fre- 
quentemente nao compreendiam, ou somente conheciam de no- 
me. Nossos jornais tern estado e ainda estao proibidos; nossas 
obras literarias sao ignoradas, e ate esta data ninguem parece 
estar bem seguro se os teosofos sao uma especie de ador ado- 
res da "Serpente" e do "Demonio", ou simplesmente "buddhis- 
tas esotericos", seja qual for a significacao deste termo. Tern 
sido inutil que dia apos dia, ano apos ano, negassemos todos os 
contos absurdos e inconcebiveis que circulam sobre nos; porque 
apenas havia cessado urn, nascia outro das cinzas do primeiro, 
ainda mas absurdo e pior inteneionado. Infelizmente a natu- 
reza humana e constituida de tal maneira, que o bem que se 
diz de uma pessoa, esqueoe-se e nao se volta a repetir. Mas 
basta proferir uma calunia ou inventar uma historia — por 
absurda, falsa ou incrivel que seja, contanto que se relacione 
com urn nome impopular — para que tenha exito e se torne 
aceita para sempre como um fato historico. Semelhante a ca- 
lunia de D. Basil io, surge o rumor, no principio ligeiro como 
a brisa suave que nasce onde ninguem sabe e que apenas agita 
a erva que pisamos; transforma-se em vento forte, comeca o 
temporal e converte-se em uma tempestade furiosa. 

Entre as noticias uma calunia e como o polvo entre os 
peixes: introduz-se na mente, apodera-se de nossa memoria que 
com ela se alimenta, deixando sinais indeleveis mesmo depois 
de ter sido destruida materialmente. Uma mentira caluniosa e 
a unica chave mestra capaz de abrir qualquer cerebro; e se- 
guramente sera bem acolhida e encontrara hospitalidade em 
toda mente humana, da mais elevada a mais baixa, se nao esti- 
ver prevenida, nao importando a origem e o motivo, por mais 
vis que sejam. 

P: Nao estd sendo exagerada em sua afirmagao? Os ingle- 
ses nunca foram precipitados em seus juizos, nem dispostos a 
acreditar no que falam, e nossa nagao e conhecida por seu pro- 
verbial amor a lealdade. Uma mentira nao se sustem em pi por 
muito tempo e . . . 
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T: Um ingles esta tao disposto a acreditar no mal como 
um homem de qualquer outra nacao, porque isto e proprio 
da natureza humana e nao questao de carater nacional. Quan- 
ta as mentiras, se precisam de pernas que a sustentem — como 
diz o proverbio — tem asas excessivamente rapidas: podem 
voar e voam muito longe, e abrangem um circulo maior que 
qualquer outra especie de noticias, tanto na Inglaterra como 
em outro lugar. Lembre-se de que as mentiras e a calunia 
sao a unica especie de literatura que sempre podemos adquirir 
gratis, sem pagar nennuma subscrigao. Se quiser, tente a ex- 
periencia. Ja que se interessa tanto pelas questoes teosoficas e 
que tanto ouviu falar de nos, quer fazer perguntas sobre todos 
aqueles rumor es de que consiga lembrar-se? E eu responderei 
a verdade, nada alem da verdade, sujeita a mais estrita com- 
provacao. 

P: Antes de passar a outro assunto, conhegamos toda a 
verdade com relagao ao que agora nos ocupamos. Alguns escri- 
tores tacharam suas doutrinas de "imorais e perniciosas" ; outros, 
jundamentandose em que muiias das chamadas " ' autoridades" 
e os orientalistas somente encontram nas religioes hindus o culto 
sexual em suas vdrias jormas, os acusam de nao ensinar outra 
coisa alem do culto fdlico. Dizem que, uma vez que a Teosofia 
moderna relaciona-se tao intimamente com o pensamento orien- 
tal e particularmente o hindu, nao pode livrar-se desta mancha. 
Em alguns casos chegam ate o ponto de acusar aos teosofos 
europeus de ressuscitar as prdticas que vim unidas aquele culto. 
O que lid sobre isso? 

T: Ja ouvi falar e li sobre esse ponto; e respondo que ja- 
mais foi inventada nem propagada calunia mais infundada. Diz 
um proverbio russo: "os tolas somente podem ter sonhos to- 
los". Revolta ouvir acusagoes tao baixas, lancadas sem o menor 
fundamento e devidas a simples deducoes. Pergunte as centenas 
de honrados ingleses e inglesas que ha anos sao membros da 
Sociedade Teosofica, se alguma vez lhes foi ensinado algum 
preceito imoral ou alguma doutrina perniciosa. Abra a Douiri- 
na Secreta e veja que em. todas as suas paginas denuncia aos 
judeus e outras nagoes, precisamente por essa devogao aos ri- 
tos falicos, filha da interpretagao da letra morta do simbolismo 
da natureza e dos conceitos grosseiramente niaterialistas de seu 
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dualismo, em todos os credos exotericos. Ess a incessante e ma- 
liciosa desnaturalizagao de nossas doutrinas e crengas e verda- 
deiramente deploravel. 

P: Mas sem duvida nao pode negar que existe o elemento 
fdlico nas religioes do Oriente. 

T: Nao o nego; apenas sustento que isto nao prova nada, 
como tampouco o prova sua presenga no cristianismo - — a reli- 
giao do Ocidente. Leia Os Rosa-cruzes, de Hargrave Jenning, 
se deseja certificar-se disso. O simbolismo falico e talvez mais 
cru no Oriente, porque 6 mais fie] a natureza, ou mais ingenuo 
e sincero que no Ocidente, Mas nao e mais licencioso, nem su- 
gere a mente oriental as mesmas ideias grosseiras e indecen- 
tes que a ocidental, talvez com excegao de uma ou duas, como 
por exemplo, a vergonhosa seita conhecida como Maharajah ou 
V allabhachdrya, 

P: No jornal O Agnostico, um de seus acusadores acaba de 
dar a entender que os disci pulos dessa seita sdo teosojos, e que 
"pretendem possuir o verdadeiro conhecimento teosofico". 

T: Escreveu uma falsidade e nada mais, Nunca houve e 
nem ha no momenta um so Vallabhacharya em nossa Sociedade. 
Quanta a pretensao com respeito aos conhecimentos teosoficos, 
isto 6 outro conto fundamentado na ignorancia sobre as seitas 
hindus. Seu "Maharajah" somente pretende ter direito ao di- 
nheiro, as mulheres e as filhas de seus tolos partidarios: nem 
mais nem menos. Tal seita e desprezada por todos os outros 
hindus. Mas na Doutrina Secreta este assunto e tratado exten- 
samente, e solicito que recorra a ela para explicagoes mais mi- 
nuciosas. Em conclusao, direi que a propria alma da Teosofia 
e inimiga implacavel do culto falico, e, mais ainda, que nas dou- 
trinas esoteric as — na secao oculta ou esoteric a — ele e abo- 
minado. Agora faga-me outras perguntas, 

A Sociedade Teosofica e um negocio para fazer 
dinheiro? 

P: Os jundadores, o coronel H. S. Olcoit ou H. P. Bla- 
vatsky, tiraram algum dinheiro, proveito ou beneficio mundano, 
gracas a Sociedade Teosofica, como dizem alguns jornais? 
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T: Nem um so centavo. Os jornais mentem. Ambos, ao 
contrario, deram tudo quanta possuiam e arruinaram~se comple- 
tamente. Quanto aos "beneficios mundanos", pense nas calunias 
e difamagoes de que for am objeto e julgue voce mesmo! 

F: Li em vdrios orgdos dos missionaries que os direitos 

de entrada e as subscrigoes cobriam todos os gastos com vanta- 
gens; e um deles dizia que os jundadores tiravam 20 mil libras 
por ano, 

T: Isto e um conto, como tantos outros. Nas contas publi- 
cadas em Janeiro de 1889, encontrara a quantidade exata de 
todo o dinheiro recebido desde 1879. O total recebido por todas 
as formas (direitos de entrada, doagoes etc.), durante esses dez 
anos, nao chega a 6 mil libras; e grande parte desta soma foi 
entregue pelos proprios fundadores, produto de seus recursos 
particulares e de seus trabalhos liter arios. Tudo isto foi reco- 
nhecido publica e oficialmente, ate mesmo pslos nossos inimi- 
gos da Sociedade de lnvestigagoes Psiquicas. E agora encontram- 
se ambos os fundadores sem um centavo: um deles, demasiado 
velho e enfermo para trabalhar como fazia antes, sem poder 
dedicar tempo ou trabalho literario algum que pudesse auxiliar 
financeiramente a Sociedade, apenas pode escrever em defesa 
da causa teosofica; o outro continua trabalhando por ela como 
antes, sem receber sequer agradecimento. 

P: Mas necessitam dinheiro para viver. 

T: De forma nenhuma. Contam com alimento e casa gra- 
gas ao afeto de alguns amigos, e necessitam de bem pouco alem 
disso. 

P: Mas pelo menos madame Blavatsky nao poder ia tirar 
o necessdrio para viver, por meio de seus escritos? 

T: Quando se encontrava na India, recebeu em media umas 
mil rupias anuais por artigos escritos para jornais russos e ou- 
tros, mas entregou tudo a Sociedade. 

P: Artigos politicos? 

T: Jamais. Tudo o que foi escrito durante os sete anos 
de permanencia na India esta impresso. Trata apenas de religioes, 
etnologia e costumes da India, bem como de Teosofia, nunca 
de politica, do que nao entendo e menos ainda me importa. 
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Ha dois anos recusei varios eontratos que poderiam dar uns 1 200 
rubros-ouro mensais, pois nao poderia aceita-los sera abando- 
nar o trabalho para a Soriedade, que necessitava de todo men 
tempo e energia. Posso provar com documentos. 

P: Mas por que nao puderam umbos fazer o que fazem 
tantos tedsofos, isto e, exercer sua respectiva profissao e dedicar 
o tempo restante ao trabalho da Sociedade? 

T: Porque servindo a dois amos, ou o trabalho profissional 
ou a obra filantropica haveria de se ressentir. Todo verdadeiro 
teosofo esta moralmente obrigado a sacrificar o pessoal ao im- 
pessoal, seu bem ou proveito presente ao beneficio futuro dos 
demais, Se os fundadores nao derem o exemplo, quem dar a? 

P: E sao muitos os que o seguem? 

T: Tenho obrigacao de responder a verdade, Na Europa 
ha meia dezena, num numero maior de Ramas. 

P: Nao e certo que a Sociedade Teosofica possui um gran- 
de capital? 

T: £ falso. E agora que o direito de entrada de uma libra 
e o pequeno tribute anual foram suprimidos, nao sabemos se o 
pessoal que vive na sede geral da India nao morrera de fome. 

P\ Entao por que ndo^ organizam subscrigoes? 

T: Nao somos o Exercito da Salvagao, nao podemos men- 
digar, nem o fizemos jamais, nem seguimos o exemplo das Igre- 
jas e seitas "que recorrem a esmola". O que se remete ocasional- 
mente para sustentar a Sociedade, e as pequenas quantidades com 
que contribuem alguns membros, sao todas doacoes voluntarias. 

P: Mas fala-se de grandes somas entregues a madame Bla- 
vatsky. Diz-se que hd uns quatro anos recebeu. 5 mil libras ester- 
Unas de um membro jovem e rico que foi a India, e 10 mil li- 
bras esterlinas de um senhor americano, rico e conhecido, que 
fazia partie da Sociedade e morreu na Europa ha quatro anos. 

T: Diga a quem lhe contou tal coisa, que formula ou re- 
pete uma grosseira falsidade, Madame Blavatsky jamais pediu 
um so centavo a nenhum desses senhores, nem o recebeu deles 
nem de ninguem, desde que se fundou a Sociedade Teosofica. 
Se qualquer ser humano sustentar esta calunia, lhe sera mais 
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facil provar que o Banco da Inglaterra esta a falencia, do que 
demonstrar que a chad a fundadora tirou dinheiro da Teosofia. 
Estas calunias foram inventadas por duas senhoras pertencentes 
a aristocracia londrina, que imediatamente foram descobertas e 
refutadas. Sao os cadaver es, os esqueletos de duas invengSes 
que, depois de terem sido sepultadas no mar do esquecimento, 
ainda uma vez aparecem na superficie das aguas estagnadas da 
maledicencia. 

P: Tambem ouvi falar de varios legados importantes dei- 
xados a Sociedade Teosofica. Um destes (aproximadamente 8 
mil libras esterlinas), de um ingles excentrico que nem sequer 
pertencia a Sociedade. O outro (3 ou 4 mil libras), foi colocado 
em tesiamento por um austraUano, membro da Sociedade. Isto 
e certo? 

T: Do primeiro ouvi falar; e sei tambem que, deixado le- 
galmente ou nao, a Sociedade Teosofica jamais tirou proveito 
algum dele, e nem os fundadores tiveram conhecimento oficial 
do mesmo, Porque, como entao nassa Sociedade nao estava le- 
galmente constitiuda, e, portanto, nao tinha existencia legal, 
segundo nos disseram, a autoridade judicial nao levou em consi- 
deracao o tal legado e devolveu a quantia aos herdeiros. Quan- 
ta ao segundo, e perfeitamente certo. O doador era um de 
nossos membros mais dedicados e deixou tudo quanto possuia 
a Sociedade. Mas quando nosso presidente, coronel Alcott, co- 
megou a estudar o assunto, viu que o doador tinha filhos a quem 
havia deserdado por algumas questSes de familia. Em conse- 
qiiencia, reuniu um conselho que resolveu recusar o legado e 
entregar o dinheiro aos herdeiros legais. A Sociedade Teoso- 
fica seria indigna do nome que leva se se aproveitasse do di- 
nheiro que pertence aos outros, se nao legalmente, pelo menos 
virtualmente, segundo os principios teosoficos. 

P: Baseando-se na autoridade de seu proprio jornal — ■ o 
Theosophist — hd um raja da India que doou 25 mil rupias a 
Sociedade. Nao o agradeceu por sua magnanimidade , no Theoso- 
phist de Janeiro de 1888? 

T: Nos o fizemos com estas palavras: "Transmitimos as 
gragas da convengao a S.A. o Maharajah. . . por seu generoso 
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presente prometido de 25 mil rupias aos fundos da Sociedade". 
As gragas foram enviadas a tempo, mas o dinheiro continua 
ainda em estado' de "promessa", e nao chegou a sede central. 

P\ Se o Maharajah fez esta promessa e por ela recebeu 
os agradecimentos publicamente e por impresso, segur anient e 
manierd a palavra. 

T: Pode ser que o faga, embora a promessa ja tenha 18 
meses. Falou do presente e nao do futuro. 

P: E como pensam poder continuar? 

T: Enquanto a Sociedade puder contar com alguns mem- 
bros leais, dispostos a trabalhar por ela sem recompensa nem 
agradecimento; enquanto uns poucos teosofos sinceros a sus- 
tentarem com donativos periodicos, vivera e nada podera des- 
trui-la. 

P: Ouvi muitos teosofos f alar em do "poder invisivel da 
Sociedade", de certos "Mahatmas" — que tambem foram men- 
cionados nas obras de Sinnett — os quais, segundo se diz, jun- 
d<aram a Sociedade, vigiam-na e a protegem. 

T: Voce pode rir, mas e assim. 

O nucleo ativo da Sociedade Teosofica 

P: Segundo ouvi, esses homens sao grandes adeptos, alqui- 
mistas etc. Se podem transformar o chumbo em ouro e fazer 
tanio dinheiro quanto queiram, alem de todo tipo de milagres, 
conforms a obra de Sinnet, O Mundo Oculto, por que nao bus- 
cam dinheiro e nao olham pelo bem~estar dos fundadores e da 
Sociedade? 

T: Porque nao fundaram urn "Clube de Milagres". . . Por- 
que a Sociedade se propSe a ajudar os homens a desenvolve- 
rem os poderes latentes neles, por meio de sens proprios esforgos 
e meritos. Porque seja o> que for que consigam produzir com 
relagao a fenomenos, nao sao falsos moedeiros, nem querem 
apresentar uma nova e poderosfssima tentacao no caminho dos 
membros e candidatos da Sociedade Teosofica. A Teosofia nao 
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se compra. Ate o momento, transcorridos 14 anos, nem um so 
membro dos que trabalham jamais recebeu nenbum salario, seja 
por parte dos Mestres ou da Sociedade. 

P: Nenhum de sens colab or adores cobra nada? 

T: Ate agora nenhum. Mas como todos precisam comer e 
se vestir, aqueles que carecem de meios pessoais e dedicam to- 
do o seu tempo a obra da Sociedade, recebem na sede geral 
de Madras (India) o necessario a subsistencia, embora suas 
"necessidades" verdadeiramente sejam bem modestass. Agora 
que a obra se desenvolveu tan to na Eur op a e que continua ex~ 
pandindo-se (N.B. gracas ascalunias), necessi tamos de um maior 
numero de trabalhadores. Esperamos daqui para a frente ter 
alguns membros que serao retribuidos, se e que se pode empre- 
gar esta palavra com relacao aos casos de que se trata. Por- 
que cada um deles, pronto a dedicar todo seu tempo a Socieda- 
de, abandona boas situag5es e seu futuro, para trabalhar por nos 
por menos da metade do salario que recebia. 

F: E quern garantird esse fundo? 

T: Alguns de nossos associados que sao um pouco mais 
ricos que os outros. O homem capaz de especular com a Teoso- 
fia, ou de tirar dinheiro dela, seria indigno de permanecer entre 
nos. 

P: Com seus livros, revistas e demais publicaQoes, sem du- 
vida recebem dinheiro. 

T: Entre as revistas, apenas o Theosophist de Madras pro- 
duz lucro, que e entregue a Sociedade, como demonstram as 
contas publicadas. Lucifer esta absorvendo dinheiro lenta mas 
constantemente, pois ate agora nao conseguiu cobrir os gastos, 
gragas a perseguigao de que e vitima por parte dos piedosos li- 
vreiros. Na Franga, he Lotus, publicado com recur sos parti- 
culares — bastante limitados — de um teosofo que Ihe sacrifi- 
cou todo seu tempo e seu trabalho, deixou de existir pelas mes- 
mas causas. Tampouco' cobre seus gastos o Path de Nova York 
e a Revue Theosophique que acaba de vir a luz em Paris con- 
tando com os recursos particulares de uma. senhora, membro da 
Sociedade. Sempre que alguma obra pubiicada pela Casa Teo- 
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sofica de Publicacoes de Londres produz algum rendimento, este 
e entregue a Sociedade. 

P: For favor, diga-me tudo o que possa sobre os Mahat- 
mas. Tantas caisas absurdas e contradiiorias sdo ditas a respei- 
to deles, que fa nao se sabe em quern crer, pois toda sorte de 
historias ridiculas sdo admitidas como opinioes corre rites. 

T: Faz bem em chama-las de ridiculas. . . 
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OS MAHATMAS TEOSOFICOS 



SAO "ESPlRITOS DE LUZ" OU DUENDES 
MALDITOS? 

P: Quern sdo enfim esses que chamam de seus "Mestres"? 
Urts dizem que sao "espiritos" ou outro tipo qualquer de seres 
sobrenaiurais, enquanto que outros os consider am como "mitos". 

T: Nao sao nem urna coisa nem outra. Certa vez ouvi 
uma pessoa estranha a Sociedade dizer que eram uma especie 
de sereias masculinas, ou coisa desse estilo. Mas se voce levar 
em conta o que as pessoas dizem, jamais podera formar um cori- 
ceito exato deles. Em primeiro lugar, sao homens vivos, que 
como nos nasceram e estao condenados a morrer como qualquer 
mortal. 

P: Sim, mas dizem que alguns deles tern mil anos, . . £ 
certo? 

T: Tao certo como o haver crescido o cabelo a Sagpat de 
Meredith. Na verdade, como ao "Identico", nenhum mstrumen- 
to teosofico pode corta-lo ate hoje. Apesar de nossas negagoes, 
e por mais que nos esforcemos em convencer as pessoas, cad a 
dia as invencoes sao mais absurdas. Ouvi 1'alar de Matusalem 
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que tinha 969 anos; mas nao tendo obrigagao de acreditar nisso, 
ri-me desta afirmagao, pelo que fui considerada por muitos, des- 
de aquele dia, como herege e blasfema. 

F: Mas falando seriamente, a vida deles e mats longa que 
a vida comum dos homens? 

T: O que voce chama de vida comum? Lembro-me de ter 

lido no Lancet o caso de um mexicano que tinha 190 anos, mas 
jamais soube de algum mortal — profano ou adepto — que 
conseguiu viver pelo menos a metade dos anos atribuidos a Ma- 
tusalem. Alguns adeptos excedem bastante aquilo que voce cha- 
ma de vida comum, sem duvida, mas isto nada tern de milagroso, 
e poucos entre eles aspiram a viver longo tempo. 

F: Mas o que significa realmente a palavra "Mahatma"? 

T: Simplesmente "grande alma", grande por sua elevacao 
moral e capacidade intelectual. Se o titulo de "grande" aplica- 
se a um soldado ebrio como Alexandre, por que nao haveremos 
de chamar "grandes" aqueles que realizam, nos segredos da 
natureza, conquistas muito maiores que as de Alexandre nos 
campos de batalha? Alem disso, esse nome e uma palavra hindu 
muito antiga. 

F: E por que os chamam "Mestres"? 

T: Porque sao nossos Mestres e deles tiramos todas as 
verdades teosoficas, por mais imperfeitamente que alguns de nos 
as tenhamos express ado ou compreendido. Sao homens de gran- 
de instrucao — os que designamos com o nome de iniciados 
— e cuja santidade de vida e ainda maior. Nao sao ascetas no 
sentido comum do ter mo, embora seguramente permanegam 
apartados da agitagao e das lutas do mundo ocidental. 

F: Acaso nao e egoismo isolar-se desse modo? 

T: Onde esta o egoismo? A situagao criada para a So- 
ciedade Teosofica nao prova sobejamente que o mundo nao esta 
preparado para os reconhecer nem aproveitar seus ensinamentos? 
Que utilidade resultaria para uma classe de parvos, se o profes- 
sor Clerk Maxwell se dedicasse a Ihes ensinar a tabuada de mul- 
tiplicar? Alem disso somente se isolam do contato no Ociden- 
te. Em seu proprio pais circulam publicamente como as demais 
pessoas. 






F: Nao Ihes atribui poderes natural s? 

T: Como ja disse, nao acred itamos em nada sobrcnalural. 
Se Edson tivesse vivido e inventado seu fonograro duzentOS anos 
atras, provavelmente teria sido queimado junto coin seu invcti-- 
to, atribuindo tudo ao demonio. Os poderes que empregam 
sao simplesmente produto do desenvolvimento de forgas laten- 
tes em todo homem e mulher, cuja existencia comeca a ser 
reconhecida ate mesmo pela ciencia oficial. 

F: B verdade que esses homens inspiram alguns de seus 
escri tores, e que muitas das obras teosoficas joram escritas sob 
sua orientacao? 

T: Algumas foram. Encontram-se trechos inteiros ditados 
por eles verbatim; mas na maioria dos casos apenas inspiram as 
ideias, deixando aos escritores o cuidado da forma literaria. 

F: Mas isto, em si mesmo, e milagroso — e de fato um 
milagre. Como podem jaze-lo? 

T: Voce esta cometendo um erro enorme e a propria cien- 
cia se encarregara de refutar seus argumentos, em data nao 
longmqua. Por que haveria de ser um milagre? Milagre supoe 
alguma operacao sobrenatural, e na realidade nao existe nada 
superior ou fora da natureza e de suas leis. Entre as muitas 
formas de "milagres" apresentados a investigagao moderna, te- 
mos o hipnotismo, e um aspecto de seu poder conhecido com 
o nome de "sugestao", forma de transmissao do pensamento, 
que se empregou com exito para combater certas enfermidades 
especiais. Nao tardara o dia em que o mundo da ciencia se 
vera obrigado a reconhecer que existe a mesma agao entre uma 
mente e outra — seja qual for a distancia que as separe — que 
ha entre dois corpos em contato intimo. Quando duas mentes 
se encontram em relagao simpatica, e os orgaos por cujo meio 
funcionam estejam afinados de maneira a que respondam mag- 
netica e eletricamente um ao outro, nada pode impedir a trans- 
missao dos pensamentos por meio da vontade; porque como a 
mente nao e uma coisa tangivel que possa ser separada do obje- 
to de sua contemplagao pela distancia, resulta que a unica di- 
ferenga que pode existir entre duas mentes e a diferenga de 
estado. Se este obstaculo e vencido, onde esta o "milagre" da 
transmissao do pensamento a qualquer distancia? 
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P: Sem duvicla admitird que o hipnotismo nao faz nada que 
seja tao milagroso ou extraor dinar io como is to? 

T: Pelo contrario, esta provado que urn hipnotizador pode 
afetar o cerebro do hipno-tizado ate o ponto de produzir uma 
expressao de seus proprios pensamentos e ate de suas palavras, 
atraves do organismo do outro; e embora os fenomenos rela- 
cionados com este metodo da transmissao do pensamento sejam 
pouco numerosos ate agora, presumo< que ninguem querera se 
comprometer a assinalar ate que ponto sua agao pode estender-se 
no futuro, quando as leis que regem sua manifestacao estiverem 
cientificamente estabelecidas. Se o conhecimento de simples ru- 
dimentos de hipnotismo pod em produzir semelhantes resulta- 
dos, o que pode impedir ao adepto dotado de poderes psiquicos 
espirituais produzir resultados que voce chama de "milagro- 
sos", levado apenas pelos limitados conhecimentos atuais de suas 
leis? 

P: Entao, por que nossos medicos nao tratam de fazer o 
mesmo? 1 

T: Primeiramente, porque nao sao adeptos capazes de 
conhecer e eompreender os segredos e as leis dos reinos psiqui- 
cos e espirituais, mas sim materialistas que temem apartar-se do 
estreito caminho da materia; e em segundo lugar, porque devem 
fracassar por enquanto, ate que se vejam obrigados a reconhecer 
que podem obter aqueles poderes. 

P: Nao se poderia instrui-los neles? 

T: Nao, a menos que estivessem preparados para isso e 
tivessem excluido por completo as escorias materialistas que 
estao acumuladas em seu cerebro. 

P: Isto e muito interessante. Diga-me se os adeptos ins- 
piraram muitos teosofos desse modo. 



1 Como por exemplo, o professor Bernhein e o dr. C. Lloyd Tu- 
ckey, na Inglaterra; os professores Beaunis e Liogeois em Nancy; D ; el- 
boeuf, de Lieja; Burot e Bourru, de Rochefort; Fontain e Sigard, de 
Bordeaux; Forel, de Zurique; os drs. Despine, de Marselha; Van Ren- 
terghem e Van Eeden, de Amsterdam, Weterstrand, de Estocolmo; Sch- 
renck-Natzing, de Leipzig: e muitos outros medicos e escritores emi- 
nentes. 
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T: Nao, ao contrario, a muito poucos. Semelhantes opera- 
coes requerem condigoes especiais. Um adepto pouco escrupu- 
logo mas habil, pertencente a "Fraternidade Negra" (chamamos 
a semelhantes adeptos "Irmaos da sombra" e Dugpas, "bruxos"), 
sem lei espiritual alguma que limite seus atos, obtem com gran- 
de facilidade o domfnio sobre qualquer mente, submetendo-a 
por completo a seus maus poderes. Mas nossos Mestres jamais 
farao coisa semelhante. Nao tern o direito de obter completo 
dominio sobre o Ego imortal de ninguem e menos de cair na 
"magia negra"; e, em conseqiiencia, apenas podem agir sobre a 
natureza fisica e psiquica do sujeito, nao intervindo o minimo 
em seu livre arbitrio. A nao ser que uma pessoa se encon- 
tre em relagao psiquica com os Mestres, e receba auxilio em 
virtude de sua fe e de sua lealdade, ao transmitir estes seus pen- 
samentos a quern nao. fleuna estas condigoes, experimentam 
grandes dificuldades para penetrar no nebuloso caos da esfera 
de tal pessoa. Mas aqui nao e lugar para tratar de assunto de 
tal natureza. Basta dizer que se este poder existe, existem 
tambem inteligencias (encarnadas e desencarnadas), que o di- 
rigem; bem como instrumentos conscientes vivos, por meio dos 
quais e transmitido e recebido. So precisamos ficar em guarda 
contra a magia negra. 

P: Que entende por "magia negra"? 

T: O abuso dos poderes psiquicos ou de qualquer segredo 
da natureza; o ato de aplicar os poderes do Ocultismo a fins 
egoistas e pecaminosos. Chamarfarnos mago negro a um hipno- 
tizador que, aproveitando-se de seus poderes de "sugestao", obri- 
gasse a um sujeito a roubar e a assassinar. O famoso "sistema 
rejuvenescedor" do dr. Brown Sequard, de Paris, que consiste em 
uma repugnante injegao animal no sangue humano — descobri- 
mento que agora esta sendo discutido em todas as revistas medi- 
cas — e magia negra inconsciente, 

P: Mas estas sao simplesmente as crengas em feitigarias e 
bruxaria da Idade Media! Ate a propria lei jd deixou de acredi- 
tar em coisas semelhantes. 

T: Tanto pior para a lei ja que gragas a esta falta de dis- 
cernimento viu-se no caso de cometer varios erros e crimes 
judicial s. Apenas o termo e o que assusta, por causa da pala- 
vra "superstigao" unida a ele. A lei nao castigaria um abuso de 
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poderes hipnoticos como os que acabo de mencionar? Digo mais : 
ja castigou na Franga e na Alemanha; e, sem duvida, repeliria 
com indignagao a ideia de que aplicou o castigo a um crime de 
"bruxaria" evidente. Voce nao pode crer na eficacia e na rea- 
lidade dos poderes da sugestdo dos medicos e mesmerizadores ou 
hipnotizadores e negar-se a acreditar nestes mesmos poderes, 
quando sao empregados para fins maus. Se ere neles, acredita 
na "bruxaria". Nao pode crer no bem e negar o mal, aceitar 
a moeda legitima e deixar ao mesmo tempo de acreditar na 
existencia da moeda falsa. Nada pode existir sem seu con- 
traste; e nem o dia, nem a luz, nem o bem, pederiam tar repre- 
sentacao alguma em sua consciencia, como tais, se nao existis- 
se a noite, a escuridao, nem o mal, para faze-los rassa'ltar for- 
mando oposicao. 

P\ Conheci homens que apesar de acredilarem completamen- 
te no que chama de poderes psiquicos ou mdgicos, zombavam da 
simples mengdo de bruxaria e jeitigaria. 

I: Eo que isto prova? Simplesmente que carecem de 16- 
gica. Repito: tanto pior para eles. Nos que conhecemos a exis- 
tencia de bons e santos adeptos, aceditamos tambem na exis- 
tencia de bons e maus, perversos ou Dugpas. 

P: Mas se existem os Mestres, por que nao se apresentam 
diante de todos os homens para rejutar de uma vez e para sem- 
pre os pesos que se dirigem contra madame Blavaisky e a So- 
ciedade? 

T; Que pesos? 

P: Os que nao existem e ela inventou. Que sao Mahat- 
mas de musselina e espantalhos. Tudo isto nao prejudica a sua 
reputagao? 

T: De que modo semelhante acusacao pode prejudica-la? 
Tirei alguma vez dinheiro, beneficio ou fama dessa suposta exis- 
tencia? Afirmo que apenas recolhi insultos, desprezos e calu- 
nias, que teriam sido muito dolorosos se nao tivesse aprendido 
ha muito tempo a permanecer indiferente ante tais acusacoes. 
Porque, no fim, a que isto conduz? A elogiar-me implicita- 
mente, de um modo que os loucos que me acusam teriam desis- 
tido de empregar, se nao estivessem arrebatados por um odio 
cego. Sustentar que eu inventei os Mestres, 6 dizer o seguinte; 
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Deve ser inventado toda a filosofia exposta ate agora na litera- 
tura teosofica. Deve ser a autora das cartas que inspiraram o 
"Buddhismo Esoterico"; a unica inventora de todas as dou- 
trinas ou prinefpios que se encontram na Doutrina Seer eta, obra 
que o mundo — se fosse justo — reconheceria proporcionar 
muitas das solucoes que a ciencia tern buscado em vao, como 
o vera dentro de uns cem anos. Ao afirmar o que dizem, reco- 
nhecem ao mesmo tempo que e muito mais inteligente que as 
centenas de homens (muitos deles inteligentissimos e cientis- 
tas), que acreditam no que ela diz, posto que deve te-los enga- 
nado a todos! Se diz a verdade, ela representa a varios Mahat- 
mas, por assim dizer, enfiados um dentro do outro, como as 
caixas chinesas, uma vez que entre as chamadas "cartas dos 
Mahatmas" encontram-se muitos estilos completamente diferen- 
tes, e todas foram escritas por ela, segundo dizem seus acusa- 
dores. 

P: Isso e precisamente o que dizem, mas nao e muito do- 
loroso para ela ser denunciada publicamente como "a mais 
perfeita impostor a do seculo, cujo name merece passar a pos- 
ter idade" , conforme declara o Informe da Sociedade de Inves- 
tigagoes Psiquicas? 

T: Seria se fosse certo, ou se esta declaragao viesse de gen- 
te menos materialista e menos predisposta contra mim. Dadas 
as circunstancias, pessoalmente considero toda essa questao com 
desprezo, e os Mahatmas riem-se disso. Na realidade e o maior 
cumprimento que me poderiam fazer. 

P: Mas seus inimigos pretendem ter provado suas afir ma- 
goes. 

T: £ bastante facii pretende-lo quando uma pessoa se cons- 
titui em juiz e parte, simultaneamente, como eles fizeram. Mas 
excetuando nossos inimigos e seus partidarios, quern acredita 
em tal coisa? 

P: Acaso nao enviaram um representante a India para 
investigar o assunto? 

T: Efetivamente o fizeram, e sua conclusao final apoia-se 
inteiramente nas declaracoes e afirmagoes nao provadas desse 
investigador. Um jurisconsulto, que leu seu informe, disse a 
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um amigo meu que em sua longa carreira jamais havia visto um 
documento mais ridiculo nem que mais se contradissesse a si 
mesmo. Resultou cheio de suposicoes e de "hipoteses" -que mu- 
tuamente se destruiam umas as outras. Esta e uma acusacao 
seria? 

P: Sem duvida fez um grande mal a Sociedade. Por que 
nao se justijlcou ao menos peranie as tribunals? 

T: Primeiramente porque o teosofo deve permanecer indi- 
ferente ante os insultos pessoais. Em segundo lugar porque tan- 
to a Sociedade quanto madame Blavatsky nao tinham dinheiro 
para uma demand a; e, por ultimo, porque ambas se colocariam 
em ridiculo faltando a seus principios, por causa do ataque diri- 
gido contra elas por aquele rebanho. 

P: Bom cumprimento Ihes fazj Mas nao acredita que ter 
re jut ado autonzadamenie ioda essa questao, teria produz'ido um 
bem real a causa leo\sofica, de uma vez por todas? 

T; Talvez. Mas acredita que um tribunal ou um juiz in- 
gles admitiriam jamais a realidade dos fenomenos psiquicos por 
muito despreocupado que tivesse sido? E se levar em conta 
que os tivesse predisposto contra nos o espantalho da "espia rus- 
sa", os ditos de ateismo e heresia e todas as outras calunias lan- 
gadas na nossa conta, vera que a intencao de obter justiga pe- 
rante o tribunal teria sido pior que inutil. Os membros da So- 
ciedade de Investigates Psiquicas sabiam perfeitamente de tudo 
isso, e covardemente aproveitaram-se de sua posicao, para des- 
fazer-se de nos e salvar-se as nossas custas. 

P: A Sociedade de Investigacoes Psiquicas agora nega com- 
pletamenie a existencia dos Mahatmas. Diz que do comeco ao 
fim tudo isso nao passa de uma noveia que madame Blavatsky 
tirou de seu cerebro. 

T: Correto. E ainda poderia ter inventado outras coisas me- 
nos habeis do que esta. De qualquer maneira nao fago a me- 
nor objegao a esta teoria. Digo agora que quase prefiro que as 
pessoas nao acreditem nos Mestres. Declaro abertamente que 
quisera que as pessoas cressem que o unico pais dos Mahatmas 
e a massa cinzenta de meu cerebro. Em uma palavra: que os 
tirei das profundidades de minha propria consciencia interna, 









do que expor seus nomes e seu grande ideal a uma profanacao 
infame, como agora sucede. Antes costumava protestar indig- 
nada contra as dvividas de sua existencia, mas agora ja nao me 
preocupo em prova-la ou nao, e deixo que as pessoas pensem o 
que quiserem. 

P: Mas supostamenie os Mestres existem, nao e certo? 

T: Afirmamos que existem, Embora de pouco sirva nossa 
afirmagao. Muitas pessoas — entre elas alguns teosofos e ex- 
teosofos — declaram que jamais tiveram provas de sua exis- 
tencia. Esta muito bem. Neste caso, madame Blavatsky res- 
ponde com a seguinte alternativa: Se os inventou, inventou tam- 
bem sua filosofia e os conhecimentos praticos que alguns adqui- 
riram; e, se e assim, que importa que existam ou nao, uma vez 
que ela mesma esta presente e que, em todo caso dificilmente 
pode-se negar sua propria existencia? Se os conhecimentos que 
ela supoe Ihes foram transmitidos por eles sao intrinsecamente 
bons, e sao aceitos como tal por muitas pessoas de inteligencia 
superior, por que armar-se semelhante algazarra sobre esta ques- 
tao? Jamais se provou que fosse uma impostora, e este ponto 
sempre ficara sub-judice; enquanto que um fato certo e inega- 
vel e que, seja quern for o inventor da filosofia pregada pelos 
Mestres, esta e uma das filosofias mais grandiosas e beneficas 
que ja existiram, se exatamente compreendida. Dessa forma, os 
caluniadores movidos pelos sentimentos mais baixos e mesqui- 
nhos (como sao o odio, vinganga, malignidade, vaidade ferida 
ou ambigao frustrada), nao parecem dar-se conta de que estao 
pagando o maior tributo a seus poderes intelectuais. Assim se- 
ja, ja que esses loucos infelizes o querem. Realmente, madame 
Blavatsky nao se opoe intimamente a que seus inimigos a repre- 
sentem como um triplo adepto e um Mahatma completo. A 
unica repugnancia que sente ante seus proprios olhos — como 
a vestir-se de plumas de pavao real — e a que a obrigou a in- 
sistir na verdade ate agora. 

P: Mas se homens tao sdbios e bons dirigem a Sociedade, 
como e que se come ter am tantos erros? 

T: Os Mestres nao dirigem a Sociedade, nem sequer os 
fundadores; e ninguem jamais afirmou que assim o fizessem: ape- 
nas velam sobre ela e a protegem. Isto fica bem provado pelo 
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fato de que nenhum dos erros cometidos jamais a pode ferir; e 
nenhum dos escandalos internos nem os ataques mais violentos 
de fora, foram capazes de destrui-la. Os Mestres consideram o, 
futuro e nao o presente, e todo erro cometido e sabedoria acumu- 
lad a para o porvir. Aquele outro "Mestre" que enviou o homem 
com os cinco talentos, nao lhe disse como deveria fazer para 
dobra-los, nem tampouco impediu que o servidor tolo escondes- 
se seu unico talento na terra (Sao M'ateus, XXV; 14-30). Cada 
um deve adquirir a sabedoria por sua propria experiencia e me- 
ritos. As Igrejas cristas que proclarnam um Mestre muito mais 
elevado, o proprio Espirito Santo, tern sido e sao culpa veis nao 
so de "erros" mas de uma serie de crimes sangrentos atraves dos 
seculos. E, sem duvida, suponho que nenhum cristao negara por 
isso sua crenca naquele "Mestre", embora sua existencia seja 
muito mais hipotetica do que a dos Mahatmas, pois ninguem 
jamais viu o Espfrito Santo nem presenoiou como dirige a Igreja. 
Alem disso', sua propria historia eclesiastica se contradiz aber- 
tamente, Err are humanum est. Mas voltemos ao nosso assunto. 



Abuso dos nomes e termos sagrados 



P: Entao, o que ouvi dizer, que muitos dos escritores teoso- 
ficos pretendem ter sido inspirados por esses Mestres, ou que os 
viram e j alar am com eles, nao e certo? 

T: Pode ser ou nao. Como posso eu saber? Prova-lo cabe 
a eles. Alguns, embora poucos, bem poucos na verdade, ou 
mentiram de um modo evidente, ou estavam alucinados ao van- 
gloriar-se de semelhante inspiracao; outros foram verdadeira- 
mente inspirados por grandes adeptos. Uma arvore se conhece 
pelo fruto; e como todos os teosofos serao julgados por seus 
atos e nao pelo que escrevem ou dizem, todos os livros teoso- 
ficos devem ser aceitos conforme seus meritos e nao como re- 
gra a pretensao de autoridade que possa alegar. 

P: Sem duvida, madame Blavatsky faz isto com relagao a 
suas proprias obras. A Doutrina Seer eta, por exemplo. 

T: Certo. Esta dito de modo explicito no prefacio, que 
apresenta as doutrinas que os Mestres me ensinaram; mas nao 
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pretendo inspiracao alguma com relacao ao que escrevi ultima- 
mente. Alguns teosofos tambem teriam prefer ido que nunc a se 
tivesse mencionado o nome dos Mestres em nossos livros. Com 
poucas excecoes, a maioria dessas obras nao so e imperfeita, 
mas tambem positivamente erronea e enganosa. Os nomes de 
dois Mestres tern sido vitimas de enormes profanacoes. Dificil- 
mente se encontra um medium que nao pretende te-los visto. 
Existem sociedades com fins lucrativos que agora pretendem pro- 
var que sao dirigidos por Mestres muito mais elevados do que os 
nossos! Numerosos e graves sao os pecados daqueles que afirmam 
tal coisa, impulsionados ou pelo desejo de lucro, pela vaidade ou 
por um mediunismo irresponsavel. Muitas pessoas foram despo- 
jadas de seu dinheiro por ess as sociedades, que oferecem em 
troca do ouro depreciavel os segredos do poder, do conheci- 
mento e da verdade espiritual. E pior do que tudo isto, os 
nomes sagrados do Ocultismo e os santos guardiaes do mesmo 
tern sido arrastados nesse lodo asqueroso, manchados pelo fato 
de se verem associados com motivos sordidos e praticas imorais, 
impedindo que milhares de h omens entrem no caminho da ver- 
dade e da luz, pelo descredito e ma fama que semelhantes 
enganadores e farsantes criaram sobre o assunto. Repito que 
todo teosofo sincero sente hoje no fundo de seu coracao que 
esses nomes e coisas sagradas jamais deveriam ter sido men- 
cionados em publico, e lamenta-se profundamente de que nao 
se tenham conservado secretos entre um pequeno circulo de ami- 
gos leais e seguros. 

P: Seus nomes sao citados muito frequentemente hoje em 
dia, e nao me lembro de ter ouvido jamais jalar de tais Mestres, 
ate muito recente mente. 

T: Assim e; e se tivessemos agido observando o sabio prin- 
cipio do silencio em vez de chamar a atencao e de publicar tudo 
o que sabiamos e ouviamos, nao teria tido lugar semelhante pro- 
fanacao. Observe que 14 anos atras, antes de que se fundas- 
se a Sociedade Teosofica, apenas se ouvia falar dos "espfritos". 
Estavam em toda parte, na boca de todo mundo, e a ninguem, 
nem mesmo por casualidade, ocorreria falar dos "adeptos", 
Mahatmas, ou "Mestres" vivos. Nem sequer se ouvia o nome 
dos Rosa-cruzes, e a existencia do Ocultismo era apenas suspei- 
tada por muito poucos. Agora tudo isto mudou. Infelizmen- 
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te fomos nos, os teosofos, os primeiros a falar nessas coisas, 
em dar a conhecer o fato de existir no Oriente "adeptos", "Mes- 
tres" e Sabedoria Oculta; e agora esses nomes converteram-se em 
propriedade de todos. Portanto, sobre nos recai agora o Karma: 
conseqiiencias da profanacao de nomes e coisas santas. Tudo o 
que agora se encontra sobre essas materias na literatura cor- 
rente — que nao e pouca — tudo deve ser atribuido ao impulso 
dado nesse sentido pela Sociedade Teosofica e seus fundadores. 
Nossos inimigos aproveitam-se de nosso erro. O mais recente 
livro lancado contra nossas doutrinas, diz-se que foi escrito por 
um adepto que fazia ja vinte anos que conseguira a transforma- 
gao. Pois bem: isto 6 uma mentira palpdvel. Conhecemos o 
amanuense e seus inspiradores (ja que ele e demasiado ignoran- 
te para ter escrito algo deste genero). Esses "inspiradores" sao 
pessoas vivas, rancorosas e sem escrupulos na proporcao de seus 
poderes intelectuais; e esses falsos adeptos nao sao um, mas va- 
rios. O ciclo dos "adeptos" empregados como bate-estacas para 
romper as cabegas teosoficas, comegou ha doze anos com o 
"Luis" da sra, Emma Hardinge Britten, da Arte Mdgica e a 
Terra dos Espiritos, e termina agora com O' "adepto" e "autor" 
de A Luz do Egito, obra escrita pelos espiritas contra a Teosofia 
e suas doutrinas. Mas e inutil lamentar~se do passado; apenas 
podemos sofrer com a esperanca de que nossas indiscrigoes pos- 
sam tcr facilitado algo aos demais no cncontrar o caminho que 
conduz aos Mestres, cujos nomes tomam em vao em toda par- 
te, e sob os quais ja se cometeram tantas iniquidades. 

P: Nao admiie "Luis" como adepto? 

T: Nao denunciamos a ninguem e deixamos essa nobre 
empresa a nossos inimigos. A autor a espirita da Arte Mdgica 
pode ou nao ter conhecido semelhante adepto; isto e uma ques- 
tao dela, e ao expressar-se assim digo muito menos do que essa 
senhora disse e escreveu contra nos e a Teosofia durante os 
ultimos anos. So que, quando em uma cena celeste de visao 
mistica, um suposto "adepto" ve "espiritos", provavelmente em 
Greenwich, Inglaterra, por meio do telescopio de lord Rosse, 
que foi construido por Parsonstown, Irlanda 2 e que jamais se 



2 Veja Ghost Land (Terra dos Fantasmas), primeira parte, pag. 
133 e seguintes. 
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moveu dali, bem posso me permitir estranhar a ignorancia da- 
quele "adepto" em materias cientificas. Isto ja excede a todos 
os erros e faltas cometidas as vezes pelo chelas de nossos "Mes- 
tres". E este e o "adepto" de que se servem agora para jogar 
por terra os ensinamentos daqueles! 

P: Compreendo perjeitamente seus sentimenios sobre esta 
questdo, e os consider o muito naturais. E agora, em vista de 
tudo o que me disse e explicou, existe um ponto sobre o qual 
desejaria fazer algumas perguntas. 

T: Responderei se puder. Quais sao? 
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CONCLUSAO 



O futuro da Sociedade Teosofica 

P: Qiga-me; qual o juturo que espera para a Sociedade 
Teosojica? 

T: Se voce fala de Teosofia, respondo que assim como sem- 
pre existiu eternamente atraves dos ciclos infinites do passado, 
assim tambem vivera no porvir infinito, porque Teosofia e si- 
nonimo de Verdade Eterna. 

P: Desculpe: esiava me refer indo a Sociedade Teosojica. 

T: Seu futuro dependera quase inteiramente do grau de 
generosidade, zelo, lealdade e, por ultimo (mas nao menos im- 
portante), da soma de conhecimento e sabedoria que possuam 
aqueles membros em que recaia o dever de continuar a obra e 
dirigir a Sociedade depois da morte dos fundadores, 

P: Compreendo a importdncia de que sejam generosos e 
leais, mas nao entendo como sens conhecimentos possarn ser 
f atoms tap vitais nesta questdo, como as demais qualidades. 
Seguramente a liter atura que id exist e — • e aumenta constan- 
temente — deveria bastar. 

T: Nao me refiro ao conhecimento tecnico da doutrina 
esoterica, embora este seja de suma importancia; falava mais 
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do muito de juizo claro e reto na diregao da Sociedade, que 
necessitarao nossos sucessores. Todos os intentos parecidos ao 
da Sociedade Teosofica fracassaram ate agora; porque cedo ou 
tarde degeneraram em seitas, formulando dogmas fechados e 
perdendo dessa maneira, por graus imperceptiveis, aquela vita- 
lidade que apenas a verdade viva pode dar. Deve nao esquecer 
que todos os nossos membros nasceram e foram educados em 
alguma crenga ou religiao; que todos pertencem, tanto fisica 
quanto mental mente, a sua geragao; e por conseguinte, que seu 
julgamento ha de se ressentir — de um modo inconsciente — 
pela necessidade de alguma ou de todas essas influencias. Se, 
portanto, nao puderem livrar-se de tais tendencias inerentes, ou 
ao menos aprender a dar-se conta imediatamente, evitando 
assim o ver-se arrastado por elas, o resultado nao pode ser 
outro alem do de encalhar a Sociedade em um banco de areia 
mental, ficando ali como casco de navio a merce das ondas. 

P: E se esse perigo for evitado? 

T: Entao a Sociedade vivera durante todo o seculo 20. 
Penetrara gradualmente na massa de gente pensante e inteli- 
gente, com suas enormes e nobres ideias sobre a religiao, o 
dever e a filantropia. Rompera lenta, mas seguramente, as ca- 
deias de ferro dos credos e dos dogmas, dos antagonismos de casta 
e das preocupagoes socials; destruira as antipatias nacionais e 
de raca, e abrira o caminho a realizagao pratica da fratemidade 
entre os homens. Por meio de seus ensinamentos, por meio de 
sua filosofia, que a fez acessivel e inteligivel ao espirito mo- 
derno, o Ocidente aprendera a compreender e apreciar o Orien- 
te em seu justo valor. Alem disso, o desenvolvimento dos po- 
deres e faculdades psiquicas cujos sintomas precursores ja sao 
visiveis na America, continuara segura e normalmente. A hu- 
manidade se livrara de perigos tcrnveis e incvitaveis, tanto men- 
tais quanto fisicos, quando tiver lugar aquele desdobramento, 
como ameaga suceder, em um foco de egoismo e mas paixoes. 
O desenvolvimento mental e psiquico do homem se cfetuara em 
harmonia com seu progresso moral, enquanto que seu ambiente 
material refletira a paz e o bom desejo fraternal que entao rei- 
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nara em sua mente, em vez da discord ia e das lutas que hoje 
em dia o rodeiam por toda parte. 

P: Na verdade, um- belo quadro. Mas diga-me: espera real- 
mente conseguir tudo is to durante apenas um seculo? 

t: Dificilmente. Mas devo dizer que durante o ultimo 
quarto de cada seculo aqueles Mestres de quern falei tentaram 
fomentar o progresso espiritual da humanidade de uma maneira 
marcada e definida. Ate o final de cada seculo invariavelmente 
se encontra um impulso de espiritualidade (chamado misticismo 
se assim preferirem). Algumas pessoas apareceram no mundo 
como seus agentes, e deram uma soma maior ou menor de 
conhecimentos e ensinamentos ocultos. Se lhe interessa, pode 
observar esses movimentos remontando-os ao passado, seculo 
por seculo, tao longe quanto nos permitem nossos dados histo- 
ricos. 

P: Mas em que isto se relaciona com o juturo da Socie- 
dade Teosofica? 

T: Se o intento atual, sob a forma de nossa Sociedade Teo- 
sofica, conseguir melhor resultado que seus antecessors, entao 
existira como corpo organizado vivo e sao, quando chegar o 
momento de efetuar o esforco do seculo 20. A condicao geral 
das mentes e coracoes dos homens tera progredido, ter-se-a puri- 
ficado pela propagagao de suas doutrinas, e, como ja disse, as 
prevengoes e ilusoes dogmaticas terao desaparecido, pelo menos 
ate certo ponto. E nao apenas isto, mas que, alem de uma 
vasta literatura acessivel aos homens, o proximo impulso encon- 
trara uma corporagao unida e numerosa, disposta a acolher o 
novo portador da tocha da Verdade. Este encontrara as inteli- 
gencias dos homens preparadas para sua mensagem; um idioma 
prcparado para ele, no qual podera expressar as novas verdades 
que trouxer; uma organizagao esperando sua chegada, que sepa- 
rara de seu caminho os obstaculos e dificuldades materials pura- 
mente mecanicas. Pense quantas coisas nao poderia fazer 
aquele a quem se desse semelhante oportunidade. Imagine — - 
por comparagao — com o que a Sociedade Teosofica conscguiu 
efetivamente nos ultimos quatorze anos, sem nenhuma dessa s 
vantagens e rodeada de um sem-numero de obstaculos, que nao 
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atrapalharao o futuro campeao, Considere tudo isto, e diga-me 
se sou demasiado exagerada quando digo que se a Sociedade 
Teosofica sobrevive e se mantem fiel a sua missao e a seus 
pnmitivos irapulsos, atraves dos proximos cem anos; diga-me, 
repito, se vou demasiado longe ao afirmar que a Terra, no seculo 
21, sera urn paraiso em compara^ao com o que e agora. 
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